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Bu miitevazi kitapcikta sorulara irticalen cevap verildigi, konusmanin ona
gore istiflendigi.. daha sonraki kiiciik tashihlerle de bu ilk tertip ve ifade
tarzina dokunulmadigi; daha dogrusu, her seyi yeniden ele alma gibi bir
zorlugu oldugundan dokunulmadig icin, bir kistm karisikliklar, anlatma
eksiklikleri olacaktir. Degerli okuyucularin, biitiin bunlar1 nazar-1 itibara
alarak, kitab1 6yle miitalaa etmelerini ve kusurlarimiza nazar-1 miisamaha

1le bakmalarim umar, dualarim bekleriz.



Tereddiitler Uzerine

Asirlardir biriken tereddiit ve siipheler, beyinlerde bir torpii, bir burgu gibi
icten ige, fert fert veya gruplar halinde insanlarin inanglarim asindirip delik-
desik etti. Bilhassa asrimizda toptan bir inkar halinde ortaya ¢ikti. Diinyamin bir
kesimi bu siipheler karsisinda dayanamamusti. Bizde de ilk anda sendelemeler
oldu. Hatta, bu asrin basinda inancim kaybeden baz1 gengler, son olarak yazip
biraktiklar1 mektuplarinda, iman olmadan yasamanmin manasizligina dikkati
cekerek intihar ediyorlardi. Bin senedir tedarik ve terakiim edilen miifsit aletler
ile kalb-1 umumi ve efkar-1 amme dehsetli yaralanmus, insanimizin, bilhassa
avam halkin istinatgahlar1 olan Islami esaslar, Islami cereyanlar, islami siarlar
kirilmig; bunlarin neticesi vicdan-1 umumi bozulmaya yiiz tutmustu. Bu genis
yaralar Kur’an’in ve imanin ilaglar1 ile tedavi edilmeliydi...

Alimlerimiz bunun farkindayds... Omer Nasuhi merhum aynen soyle diyordu:
“Asrimizdaki Islam alimleri, bu zamanda zihinleri iz’ac eden birtakim yeni yeni
felsefi nazariyeleri tenkide alarak bu nokta-1 nazardan ilm-i kelamda bir
yenileme eseri gdstermek mecburiyetinde bulunmaktadirlar.”! Asrinuzin hazik
hekiminin teshisiyle, “Maddiyyunluk (materyalizm) manevi bir tdun gibi tenkit
kabiliyeti gelistikce yayilma imkdm artiyor. Ilim ve fenden telkin, medeniyetten
taklit almus... Yanlis anlagilan hiirriyet ve gurur da isin i¢ine girince genisleyip
dagiliyor.” Bu hastalik, bazi meshur yazarlarin teknik hale getirerek
romanlarinda takdim etmelerinden sonra, bir vebadan daha tehlikeli bi¢cimde
yaygin hale geldi. Gen¢ ve mukavemetsiz beyin ve kalblerde serpilip gelisti.
Koyde, kentte hep bu siiphe ve tereddiitler konusulur oldu. Okullarda, hatta
kahve koselerinde din ve iman namina bir konusma olmasin ki, bunlardan s6z
edilmesin.

Bu durum karsisinda bazilar1 kulagim tikamiscasina bir tavir alip i¢inden
gelen imamn feveram ile birer birer baslarim biikiip ezmeye c¢alistiklar
tereddiit ve siipheleri, kalb ve kafalarinda hazirladiklar1 zindanlara attilar;
cevaplarim bulamasalar da imanlarinin saglamligi, ibadet nesvesinin verdigi
manevi haz ve ruhani lezzetler, siiphelere hayat hakki tammayacak sekilde
kararl1 ve gerilim i¢inde idiler.

Bazilar1 da, bu itirazlari ileri siirenlerin niyetlerine hi¢ bakmadan, onlari
tekfir eder bir havaya biiriindiiler. Boyle kuru karsiliklar ise, kangrenin
derinlesip yayilmasina sebep oldu. Iyi niyetle cevap aramak igin sorup



arastiranlar ise, mukni cevaplar1 bulamayinca, sukut-u hayale, sonra da tehlikeli
tereddiitlere diismekle kars1 karsiya kaldilar. Bu arada inkar girdabina kapilan
ve dipsiz gayyalara yuvarlananlar da oldu.

Boyle bir pozisyon ise, maddeci goriise sahip ve bu anlayislarim bir
ideolojik savasa dondiirenler i¢in ¢ok elverisliydi. Coklarin bunlarla vurdular.
Hi¢ olmazsa yaraladilar.

Eskiden inangsizlik cehaletten geliyordu; onun igin, gercek kendilerine
anlatilinca cehaletleri izale ediliyor, nihayet dogruya kavusmusluk i¢inde
huzura eriyorlardi. Simdi ise, fen ve felsefe kisvesinde bin inkar firtinasi
esiyor. Hem bu ¢esit anlayisa sahip kisiler, kendilerini biliyor zannettikleri
icin, ilmi kabul ettikleri bu kanaatleri disinda da hi¢bir seyi kabul etmeye
yanasmiyorlardi. Ve artik gercegi arastirma kabiliyetleri korelmis oluyordu.
Onun i¢in eskiden bunlardan ancak binde biri hidayete gelirdi. O zaman iman
umumi oldugu i¢in, yani, ekseriyet inangli oldugundan, bunlarin pek fazla zarari
olmuyordu. Halbuki asrimizda teslimiyet kirildigindan zaten c¢ok kimsenin
itikad1 sarsilmis vaziyette... Onun icin eracifin yayilmasi ile, her yerde tereddiit
ve siipheler icinde bocalayan, hatta artik her seyini kaybedenlerle karsilasir
olduk.

Iste biitiin bunlardan sonra bu yaraya derin bir nester vurma gayesiyle
Muhterem Miiellif’in ¢esitli zaman ve zeminlerde irticali olarak yaptigi sohbet
ve konusmalardan derlenmesi neticesinde Asrin Getirdigi Tereddiitler serisi
hazirlanmistir. Insdallah bu kitaplarin, kalb ve kafalardaki tereddiitlerin
bir¢ogunun izalesine vesile olacagim limit ediyoruz.

Safvet Senih
1 Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah [Im-i Keldm s.21.



Kur’an’in nazil olan ilk dyetinin “Oku!” diye
baslamasinda ne hikmet goriiyorsunuz?

“Ikra’/Oku!™! ilahi emri, O en serefli varligin zitinda tecelli ile besere
emanet edilen sonsuz kemaldta muhatap ve miikellef olmak i¢in bir vazife
verme ve bir davettir.

Miisahede edilecek, mand ve muhtevas: anlasilacak, anlasildikca da,
Halik’in nizam ve kudretinin blytlkliidiine, ihtisam ve giizelligine wvukuf
kazamlacak olan bu kainat, Levh-1 Mahfuz’un bir tecellisi ve yansimasidir.

Allah, insan haricindeki canli ve cansiz her varligi “kalem” olarak vazifeli
kilmus, boylece de, her varlik kendisine tevdi edilen, kendisinde tecelli eden
vak’alar1 kaydetmis ve kaydetmektedir.

Canl1 ve cansiz her varlik bir kitaptir. Bu itibarladir ki, “Gor, miisahede
eyle!” suretinde degil de “Oku!” seklinde bir emir vaki’ olmustur. Zira, kitap
ancak okunur. Her biri birer kitap olan varliklar ile dolu ve piril piril bu kainat,
elbette ve muhakkak ki, ilahi bir kiitiiphanedir. Insandan gayri biitiin varliklar
sadece “yazmak” ile miikellef tutulduklar1 halde, insan, hem yazmak ama ve
hele mutlaka “okumak’ vazifesi ile sereflendirilmistir.

Ilim, kdinatta tecelli edegelen nizam ve degisik sekilde tecelli eden seylerin
birbiriyle olan miinasebetlerini idrakten ve bu idraklerin tasnifi ve bir araya
getirilmesinden ibarettir. Kainattaki bu nizam, nizamdaki ehemmuyetli
hassasiyet ve muvazene, kat’iyen rastlantilara verilemez. Binaenaleyh, boyle,
bir nizamin elbette bir kurucusu ve vaz’edicisi vardir; hem de, varligi her
seyden daha ayan bir kurucu.

Her nizam, ortaya konmadan once tasavvur edilir. Tipki, kagida dokiiliip
cizilmeden Once bir mimari planin, mimar dimaginda tasavvur edilmis olacag
gibi... Beserin kesafetli yapis1 ve diisiincesi, bu tasavvur ve var olmaya nasil
bir sekil verir, o bir tarafa; kdinat capindaki bu nizam, Levh-1 Mahfuz ise,
mukayyet nizam da, Kur’an-1 Kerim’dir ve Levh-1 Mahfuz’un aynasidir.

Buna gore insan okuyacaktir. Okuduk¢a anlamaya calisacak, zaman zaman
yanlis anlayacak, hatalar yapacak; tecriibelere girisecek; hata-savap potasindan
gecirdigi ilim cevherini itimat ve giivenirlige, emniyet ve saglamliga
ulastiracaktir. Bakmak baska, gormek baska; anlamak baska, anladigin
kabullenip suur ve gonliine mal etmek baska; biitliin bunlardan sonra tatbik



etmek bagka ve tatbik ettigini de gayra teslim ve tevdi etmek tamamen baskadir.

Evet, idrakle ilgili biitiin bu baskaliklar daima olup durmaktadir. Zira,
kainatta bir¢cok kanunlar vardir ve bunlar, kanun Vazi’1 tarafindan fevkalade bir
ahenk i¢inde cereyan ettirilmektedir. Bunlarin birka¢i1 sunlardan ibarettir:

1. Tek’ten cok’a gidis,

. Coklar arasinda benzerler, farklilar ve zitlarin bulunusu,
. Zatlar arasinda faal bir denge ve ahenk,

. Miinavebe (pesi pesine vazife devir teslimi),

. Ogrenme, unutma ve yeniden 6grenme,

. Cehd ve gayret,

. Tahlil ve terkip (¢oziiliip-sentezlenme),
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. ilham ve inkisaf (ice dogma ve agikliga kavusma).

[nsan, bu kanunlarin biitiiniine tdbidir. Bu itibarladir ki, elbette cok insan
olacaktir ve insanlar arasinda benzerler, farklilar ve zitlar bulunacaktir. Keza;
insanlar arasinda benzer, farkli fikir, goriis, inams, davrams ve hareketler de
olacaktir. Ancak biitiin bu fitrl zitliklar, durgun, bos degil, canli1 ve faal bir
muvazene i¢inde olacaktir.

Yine bu itibarladir ki, sadece imam hedef alan bir gidisin ilmi kaybetmesi ve
sadece 1lmi hedef alan bir gidisin de imam ihmal ve kaybetmesi vuku
bulacaktir.

Yine bu itibarladir ki, ilim ve cehil, ikrar ve inkar, fazilet ve redaet, zuliim
ve adalet, muhabbet ve nefret, miicadele ve baris i¢inde olma, gevseklik ve
atalet muhtevali bir tevekkiile dayali yasayis temposu ve davrams tarzina
mukabil; her seyi insanin yapabilecegi inancina dayali sabirsiz bir siirat, hasin
bir “bozup-yapma, yikip-kurma” ihtiras ve cinneti gibi esaslarin ve hallerin
pesi pesine gelmesi, miinavebesi de vuku bulacaktir.

Yine bu itibarladir ki; hatta o Miistesna Varlik, beserin Medar-1 Iftihar1’nmin
ogrettikleri dahi unutulabilecek; ama mutlaka yeniden hatirlamp yeniden
ogrenilecektir. Keza; boyle bir clizlere ayrilma, bir tahlil, bir ¢esitlenme, bir
coklasma sonunda, elbette bunda da bir yeniden ele alma bir terkip cereyan
edecek ve elbette bir ilham, bir zuhur da olacaktir.

Biitlin bunlar olmustur, olmaktadir ve araliksiz olmaya devam edecektir.
Hazreti Musa’ya, ictimai ilimleri ve igtimaiyatin sihhatle devanmim miimkiin
kilacak olan emirler “On Emir”; Hazreti Isa’ya, beseri miinasebetlerde



yumusaklik, sefkat, muhabbet ve miisamaha, sabr u tahammiil; Hazreti
Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem) biitiin bu hususlara ilave olarak ilim,
irade, hikmet, muvazene, telif, terkip, 6zlii anlatma (icmal) ve eksiksiz ifade
(tekmil) bahsedilmis idi.

Bu itibarladir ki; Misliman olmak digerlerinden bir bakima daha kiilfetli,
daha mesuliyetli, ama bir o kadar da latif ve yiiksektir. Zira, ictimai esaslar
yamnda, muhabbet ve miisamaha, hilm ii sefkat; sabr u tahammiil yaninda, ilim,
irade, hikmet, denge, telif¢ci ve terkipci olmak gibi daha yliksek hususiyetleri de
gerektirmektedir.

Bundan 6tiirtidiir ki; fizik, kimya, astronomi, biyoloji gibi ilimler sahasinda
yapilan kesifler, temin edilen terakkiyat, sonunda Levh-i Mahfuz’da tasavvur
edilip, Kur’an-1 Kerim’de kayda tabi tutulan ve kainatta yer yer ve pesi pesine
tezahiir eden esaslardan bazilarimin anlagilmasina ve genisce idrak edilmesine
hizmet ettiginden dolayi, biitlin ehl-i kesif ve himmeti tebrik ve takdir gerektir.
Ancak, boyle bir hizmetin, kazan¢ ve muvaffakiyetine mukabil, Halik ve
Nazim’1 inkar, ilahi ilham ve irsadi ret, insam ilahlastirma, insan iradesini
mutlak hakim kilmak gibi bir kayba ve dalalete diismekten, insanligr korumak
da icap edecektir.

Fizik ve kimya laboratuvarlarinda yapilan tecriibelere, 6grenilmis kanunlara
uyularak, fizik, kimya ve biyoloji vak’alarina yeni istikametler verilmezse, ibda
ve ihtirada bulunmak muvaffakiyetine istinaden, gittikge sabirsizlasan, gittikce
hizlanan, gittikge kiistahlasip mesuliyetsizlesen, bir ciiret ve keyfilik iizere,
insant ve insan cemiyetini dahi biitlin biitiin kaybetme ihtimali var. Evet,
degisik tecriibelere tabi tutulma sath-1 mailinde yuvarlanmakta olan bugiiniin
beser oOlclilerine karsi, insanin bir “laboratuvar hayvam”, insan cemiyetinin de
bir “laboratuvar” olmadigim layikiyla hatirlamak l[dzimdir.

Mevcut ilimleri donukluk ve durgunluktan, kuruluk ve abesiyetten kurtarmak;
evveld ilimlere esas teskil eden meselelerin layikiyla anlagilmasina yardim
edecek; saniyen insan irade ve zihninin paymna disent eda, his ve kalbi
sezislerini, bir i¢ miisahede ile miisahede ettirmis olacaktir. O zaman, isleyen
aydin bir enfiis, fasth bir lisan kesilecek ve karsisina konulmus kainati kelime
kelime, satir satir okuyacak, tipki bir kitap gibi. Zaten kainati bir kitaptan farkl
gormek de Aadeta imkansizdir. Hele hele tekvini emirlerde ilk yaratilan

“kalem”? olarak anlatilip da, tenzili fermanda da ilk emir “oku”? olursa...



Ne var ki, bu mesele, zannedildigi kadar kolay da degildir. Zahiri ve batini
hasselerin fadl ve vak’alar karsisinda titiz olduklar1 nispette bir duyus, bir
gorus olsa bile, bu hasselerden bir tanesindeki ariza biiyiik ol¢iide digerlerini
de tesirsiz kilar.

Onun i¢in Kur’an-1 Mucizii’l-Beyan’da; korliik, sagirlik ve dilsizlik beraber
zikredilir.# Zira tekvini emirler gozle okundugu gibi, tenzili emirlerin ilk makes
bulacaklar1 esrarli perde de kulaktir. Ve bu miisdhede ve duyusa terciiman ise
lisandir.

Binaenaleyh, afak ve enflisii goremeyen, kulagina geleni de duymayacak,
duysa da anlamayacaktir. Keza; kulagina ¢arpan ilahi emirlerle uyanmanus bir
gontil, seriat-1 fitriye ile abes olarak istigalden kendini kurtaramayacaktir.

Demek ki “oku”, bir biitiinlesmenin ve biitiinlestirmenin; bir miisdhede ve
degerlendirmenin; bir gorme ve onun yaninda sezmenin, sonra da bu i¢ irfana
dili terciiman kilmanin ifadesi oluyor ki, bizim i¢in bir ilk emir olmasi, ne
kadar manidardir.

Ehemmiyetine binaen uzun anlatildi ve yer yer sadet harici mevzular
kurcalandi. Tekraren miitaldas1 bizi mazur gosterir ve affettirir imidini
beslemekteyiz.

Cehd: Calisma, caba, emek.

Enﬁis: Herkesin kendi i¢ alemi.

Fasih lisan: Acik, anlagilr bir dil

j bda- I htird: Ornegi ve benzeri olmayan bir sey meydana getirme, icad etme.

Kanun Vazi’1: Kanun koyucu.

Kesafetli: Karisik, yogun.

Levh-i M. ahf uz: Olmus ve olacak her seyin yazildigi asil kiitiik.. Allah’m (celle celaluhu) takdir
buyurdugu hiikiimlerin bulundugu asil levha. (Bkz.: Bur(ic siiresi 85/22).

M, iigdhede: Sahit olma, gorme.

Reddet: Fenalk, bayagilik, adilik.

Sath-1 mail: Egilim alan:.

Seriat-1 fitriye: Cenab-1Hakk'm kiinata yerlestirdigi tabii kanunlar
Tecelli: Gergeklesme, tahakkuk etme.

Tekvini emirler: Yaratilsla ilgili emirler.

Tenzili ferman: Allah’n Cebrail vasitastyla Peygamber Efendimiz’e indirdigi ilAhi buyruk,
Kur’an-1 Kerim.

Tevdi edilmek: Emanet edilmek.



Vukﬁf: Bir seyi iyice, dogru sekilde bilme.

Zahiri — Batini Hdsseler: Dss ve i¢ (maddi-manevi) duyular.
1 Alak stiresi, 96/1.
2 el-Hakim, el-Miistedrek 2/492.

3 Alak stiresi, 96/1.
4 Bkz.: Bakara stresi, 2/18, 171.



“Kur’an, olmus ve olacak her seyden bahsediyor.”
diyorlar. Bu dogru mudur? Dogru ise, giiniimiizdeki
bir kisim fen ve teknige ait meseleleri de bunun icinde
miitalaa edebilir miyiz?

Yiice Yaratici’nin, insanoglunun 6grenmesine miisaade ettigi ve onun maddi-
manevi terakkisine vesile kildigi her seyden icmalen bahsetmesi dogrudur.
Ancak, Allah’in (celle celaluhu) miisaade etmedigi ve insanoglunun da diinya
ve ahiret hayatina bir faydasi dokunmayan seylerden soz etmesi, hele tafsilde
bulunmasi asla bahis mevzuu degildir. Zira, boyle bir seyi kabullenmek, hikmet
dolu bir kitaba abes isnat etmek olur ki, o mukaddes beyan bu tiirlii faydasizlik
ve abesiyetten ¢cok mualladir!...

Kur’an’in ele alip tahlile tabi tuttudu seylerde, takip ettigi bir yol vardir ki, o
yol bilinmedigi zaman, tahlilci ¢ok defa hayal kirikligina ugrayabilir; yani,
aradigini onda bulamayabilir.

Bir kere, Kur’an’in en birinci hedefi, bu kainat mesherindeki kelime, satir,
paragraf ve kitaplarla, Mesher Sahibini tamittirmak, iman ve ibadet yolunu
acmak; ferdi ve ictimai hayati diizenlemek; diinya saadetinin, ahirette dahi
devam ve temadisini temin ederek insam mutlak saadete ulastirmaktir.

Bu itibarla o, bu yiice hedefi tahakkuk ettirme yolunda her seyden bahisler
acar. Ele aldig1 seyleri, o istikamette vesile olarak kullamir ve ehemmiyetine
gore onlardan soz eder. Insandan, onun ehemmiyeti kadar; yildizlardan
derecelerine gore ve elektrikten kameti nispetinde...

Boyle yapmayip da o, sadece yirminci asrin “tabu”su sayilan bir kisim
medeniyet harikalarindan bahsetseydi, pek cok seyin anlatilip tanitilma hakki
zayl olacak ve bir kisim sabit hakikatler, gelecek kesifler ve bilhassa insan,
thmale ugrayacakti. Bu ise, Kur’an’1n, ruh ve maksad-1 aslisine biitiin biitiin z1t
bir keyfiyettir.

Beser icin inen ve beserin Yaraticisiyla miinasebetini, onun ebedi saadetini
hedef alan Kur’an, hedefledigi mevzuun azameti, genisligi ve hayatiligi
nispetinde ¢ok yonlii ve rengarenktir. Onun, biitiin bu yonlerine ayine olabilmek
icin, kiitliphaneler dolusu kitaplar yazilmis ve tefsirler meydana getirilmistir.

Edebi dahiler, onun biiyiileyici ifadesine ve belagat iistiinliigiine hayranlik
destanlar1 kosarken, nazarlarim afak ve enfiiste gezdiren ilim adamlari, onun



aydinlatic1 tayflar1 altinda, esya ve hadiselerin hakiki yiizlerini gérebilme ve
anlayabilme bahtiyarligina ermislerdir. Psikologlar, sosyologlar; kitleler ve
insan ruhuna ait en muglak problemleri, onunla ¢6ziime kavustururken; ahlakei
ve terbiyeciler de onu, bitip tiikenme bilmeyen, alabildigine zengin ve rengin
bir menba kabul etmis, nesillerin terbiyesinde hep ona miiracaatta
bulunmuslardir.!

Bu genis ve zengin muhtevanin 6ziine uygun takdimini mevzuun
miitehassislarinin piirlizsiiz ve duru beyanlarina havale edip, okuyucuyu, bu
istikamette yazilmis kitaplarla bas basa birakacagim. Yoksa, bir seneyi askin
bir zaman icinde? ancak baz hakikatleri anlatilabilen Kur’an’i, Dbiitiin
yonleriyle soru-cevap siitununda ifade etmenin kabil olmayacagini, her halde
degerli okuyucularimiz da takdir ederler.

Ancak, Kur’an’1n bir yonii var ki; “Kur’an muhtevasi” deyince, daha ziyade
gen¢lerimizin aklina gelen de odur, o da, Kur’an’in fen ve teknikle, daha
dogrusu pozitif ilimlerle alakali olabilecek yoniidiir. Sualde kastedilen hususun
bu olmasi itibariyla, biz de daha ziyade o husus lizerinde duracagiz.

Vékia, bu sahayr da bakir sayamayiz. Bu mevzuda simdiye kadar yiizlerce
eser yazildi ve bunlarla Kur’ani hakikatlerin yiizlercesine 151k tutuldu; ancak
pek cogu itibariyla, devrin, fen ve kiiltiiriiniin tesirinde kalinarak kaleme alinan
bu eserler, ihtiva ettikleri tekelliiflii tevillerden 6tiirii okuyucu tarafindan hep
kuskuyla karsilanmistir. Hele, siibut bulmamuis nazariyeleri birer ilmi gergek
zannederek, Kur’an’in hakikatlerini onlara uydurmaya c¢aligsmalar, biitiin biitiin
Kur’an’1 tahrif ve kiigiik diistiriicii mahiyette olmustur. Oysaki, Kur’an’in o
meselelere dair beyam1 gayet acik ve az bir gayretle hemen herkesin
anlayabilecegi stildedir. Oyle ki, onu getiren melekle, dagdaki ¢oban -letdifin
zevki bir tarafa- ondaki ilahi maksadi anlamada ¢ok da fark gostermezler.

Bu itibarla, onu anlatmada objektif olmak, ilahi beyamn saglamlik ve
berrakligina sadik kalmak ve onu vak’alarin arkasindan kosturmaktan daha
ziyade, bir endam aynasi hiiviyetiyle hadiselerin karsisina koymak esas
olmalidir. Dil, esbab-1 niizll ve kelime niianslar1 bilinerek tahlile tabi tutmak,
ilmi 1stilahlara girmediginden Otiirii garipsense bile, yanlis olmayacaktir.
Bundan dolayidir ki, sahabe, tabiin ve Ibn Cerir (ridvanullahi aleyhim) gibi ilk
miifessirlerin anlayislarinin, siibut bulmus 1lmi gerceklere ¢ok uygun olmasina
karsilik daha miitefelsif ve daha derin gibi goriinen sonrakilerde, ilmin ruhuna
uymayan tekelliifli tevillere rastlamlmaktadir. Bu da bize, yasadig devrin



tesirinde kalmadan Kur’an’i anlatan tefsircilerin, onun ruhuna daha yakin
oldugunu gostermektedir.

Simdi de, arz etmeye calistigim seylere birer misal ve sorulan soruya da bir
cevap teskil etmesi maksadiyla, bir iki numune takdim etmek istiyorum:

1- Ezelden ebede kadar her seyi géren ve bilen Yiice Yaratici, evvela umumi
manada gelecegin bir ilim ve irfan ve bunun zaruri neticesi olarak da bir iman
devresi olacagina dikkati ¢ekiyor. “Biz onlara, dfdakta (bir bastan bir basa
tabiatin sinesinde) ve kendi nefislerinde dyetlerimizi gosterecegiz ki, o
Kur’an'in gercek oldugu onlara iyice tebeyyiin etsin.”? 1k devirlerden
gliniimiize kadar, biitiin tasavvuf erbabinin ‘mevrid’ bilip sik sik miiracaat ettigi
bu ayet, bilhassa ilim goziiyle ele alindiginda, tek basina bir mucize oldugu
kabul edilecektir.

Makro-alemden mikro-aleme kadar, insanin arastirma ve diisiinme sahasi
icine giren ne kadar sey varsa, gelecekte aydinlanan mahiyetleriyle Kur’an’1
dogrulayacak ve Yaratamin varligimm ve birligini gosterecektir. Simdi
vitrinlerde teshir edilen bu mevzu ile aldkali ylizlerce kitaba bakinca, ilahi
beyamn siiratle tahakkuk etmeye dogru gittigini goriiyor ve daha simdiden,
gelecekte anlasilabilecek, tabiata ait binlerce dilin onu tesbih ettigini duyuyor
gibi oluyoruz.

Vékia, bugiin dahi pek cok hadiselerin diliyle “Yedi gok, arz ve bunlarin
icinde bulunanlar, O’nu tesbih ederler. O’'nu hamd ederek tesbih etmeyen
hicbir sey yoktur. Ama siz, onlarin tesbihlerini anlamazsiniz.”* hakikatinden
anladigimiz seyler, kiiciimsenmeyecek kadardir. Evet, atomlarin ¢oziilen dili,
bize pek cok sey ifade ettigi gibi nebulalarin tarrakalarindan da, bir hayli sey
anlamis bulunuyoruz. Ne var ki, heniiz bu alemsiimul tesbihi duyacak ve
anlayacak kimselerin sayis1 pek az, onu diinyaya duyuracak Kur’an talebeleri
pek ciliz bulunmaktadir.

2- Kur’an’in anne karminda ceninin tesekkiil ve gelismesini anlatmasi da
fevkalade enteresandir: “Ey insanlar, eger oldiikten sonra dirilmekten
stiphede iseniz, Biz sizi, topraktan, sonra nutfe’den (sperm), sonra alaka’dan
(embriyo), sonra yaratilist belirli belirsiz bir ¢cignem et par¢asindan yarattik
ki, size aciktan gosterecegimizi gésterelim...”2; baska bir yerde ise, kademe
kademe anne karminda gecirilen sathalara parmak basilir ve aydinlik getirilir:
“Andolsun ki Biz insani, ¢amurdan meydana gelen bir o0z ve siizmeden



yarattik. Sonra onu bir nutfe (sperma) olarak saglam bir karargdha koyduk.
Sonra nutfeyi alaka (embriyo)ya ¢evirdik. Arkasindan alakay: bir ¢ignem et
yaptik. Onun arkasindan da, bir cignem eti kemik yaptik ve kemiklere et
(adale) giydirdik. Sonra da onu baska bir yaratik olarak insa ettik (vani belli
bir devreden sonra diger canlilardan ayirarak istidadina gorve bir sekil
verdik).

Bir baska ayette ise; yine anne karmindaki degisik bir noktamn
aydinlatildigint goriiyoruz: “Sizi annelerinizin karminda, ii¢ karanlik icinde
hilkatten hilkate (nutfe, alaka, mudga) intikal ettirerek yaratmaktadir...”?
Bilindigi gibi rahim, disindan ice dogru ii¢ dokudan meydana gelir:
Parametrium, miometrium, endometrium. Bu dokulari, su, 1s1 ve 1s1k gecirmez
zarlar1 sarmmstir. Kur’an bu dokulara (zulmet) diyor ve insamn bu li¢ zulmet
i¢inde yaratildigim ifade ediyor.

Simdi, modern anatomiye rehberlik yapmis olan bu ayetlerdeki 6zli
ifadelerle hekimlerimizi bas basa birakip ayr1 bir hususa intikal edelim.

3- Kur’an, siitiin meydana gelis keyfiyetini de siit gibi dupduru ve berrak
olarak anlatmaktadir: “Hayvanlarda da sizin i¢in ibretler vardir. Onlarin
karinlarindan fers (yari hazmedilmis gidalar) ile kan arasindan tertemiz,
icenlere icimi kolay siit iciriyoruz.”® Alinan gida maddelerinin, evveld yari
hazmi ve sonra emilen maddelerin, siit guddelerinde ikinci bir ameliye ve
tasfiyeyi, Kur’an, kelimesi kelimesine nakletmektedir.

4- Bir diger mucizevi beyam da, her seyin bir erkek, bir de disi olmak iizere
cift cift yaratilmus olmalaridir. “Ne yiicedir O ki, topragin bitirdiklerinden,
insanlarin kendilerinden ve daha bilemedikleri nice gseyleri hep cift
yaratti.”? Canlilardaki erkeklik disilik 6teden beri biliniyordu; ama, otlarin,
agaclarin, “Ve daha bilemedikleri nice seyler.” soziyle atomlara, bulutlara
kadar pozitif ve negatif ¢iftini tamim, olduk¢a diisiindiiriicli ve hayret vericidir.
Kur’an daha baska ayetleriyle de her seyin ¢ift olmasi esasi lizerinde 1srarla
durmaktadir. Arz edilen numunenin kafi gelecegi kanaatiyle diger bir ayete
gecmek istiyorum.

5- Kur’an, kainatin hilkati mevzuunu da, yine kendine has iisliipla ele alir:
“Inkar edenler gormediler mi ki, goklerle yer bitisik idi; Biz onlart ayirdik

ve her canli seyi sudan yarattik. 10

Bu anlatis o kadar berraktir ki, ne diinkii Kant ve Laplas’in, ne de modern



cagin Asimov’larimn faraziyeleriyle asla kirletilmemelidir.

[ster hilkatin ilk maddesi esir olsun, ister biitiin kdinatlar1 dolduracak kadar
kocaman bir sehabiye “kaos” olsun; ve, sonra ister hayata dayelik yapan su,
diinyadan yiikselen gaz ve buharlarin, tekrar yagmur seklinde geriye gelip
denizleri teskil ederek, canlilara miisait vasat ve mense olsun, ister baska
sekilde meydana gelsin... Kainatin, bir biitiiniin parcalar1 ve birbirine numune
ve misal tek hakikatin yapraklar1 oldugu anlatiliyor ve Kaliforniya
cinarlarindan insanlara kadar, viicudun dortte tigiinii teskil eden suyun,
hayatiyet ve ehemmiyetine parmak basiliyor.

6- Biitiin kainat i¢inde y1ldizimiz Giines’in, ayr1 bir ehemmiyeti vardir. Ve,
Kur’an, onun en mithim bir yanim dort kelimelik bir climle i¢inde sOyle ifade
ediyor: “Giines de kendi miistekarri (vani kendine tayin edilen ¢izgide ve

belli bir zaman i¢indeki muayyen istikamet ve hareketi) icinde akip gider. 1

Bu beyan, Gilines’in kendine tahsis edilen yoriingede akip gittigini anlattig
gibi, baska bir agirlik merkezine dogru kayip durdugunu da ifade etmektedir.
Aym zamanda, vazifesini bitirdikten sonra karar kilip bir yerde duracagina da
dikkat cekmektedir.

7- Kur’an kelimelerinin zenginligindendir ki, boyle dort sozciik ile pek ¢ok
hakikat ifade edilir ve pek c¢ok karanlik mesele vuzuha kavusturulur. Boyle
biliylileyici ve beligane ifadelerinden bir tanesi de, mekan genislemesiyle
alakali olan su ayettir:

“Gogii kendi ellerimizle (kudret ve irade) yaptik. Ve, Biz onu, devamli
genisletmekteyiz. 12 Yine dort kelime, alemsiimul bir meseleye dikkatimizi
cekiyor. Siz, bu hususu, ister Huble’nin katsayisiyla izah edin; ister baska bir
yolla; gok cisimleri arasindaki mesafenin gittikce artti§im anlatan ayet,
kelimeleriyle, terkibiyle dupdurudur ve ne dedigi de apagiktir.

8- Bir diger ayette ise, bu yaklagma, uzaklasma ve birbiri i¢inde doniip
durmadaki, itibari kanuna dikkat c¢ekilmektedir. “Allah O’dur ki, gokleri
gorebileceginiz bir direk olmadan yiikseltti.. ”13 Bir nizam i¢inde hareket eden
sistemler, yildizlar ve peykler, bir kaide ve direk iizerinde hareket
etmektedirler; ama, o direk bizim gorebilecegimiz bir direk degildir. Bu direk,
cisimler arasindaki itme kanunudur (ani’l-merkez). Hac slresi 65°de ise,
-“Gormedin mi ki Allah yerde olan her seyi ve kendi emriyle denizlerde
yiizen gemileri, sizin hizmetinize verdi? Yerin tistiine diismesin diye, gogii O



tutuyor. Gok ancak O’nun izniyle diisebilir.” 13- gok cisimlerinin yer iizerine

diisme durumunda oldugunu, fakat Allah’1n miisaade etmedigini anlatiyor ki; bu
da, cisimler arasindaki ¢ekme kanunudur.

Bu mevzuda ister Nevton’un “cazibe-1 umumiye”si agisindan, isterse modern
astronomi caginin “hayyiziyle” ele alinsin anlatilan sey fevkalade acik ve
seciktir.

9- Glinilimiiziin aktiiel meseleleri arasinda mithim bir yer isgal eden, Ay’a
seyahat mevzuu da bir isaretle hissesini aliyor zannindayim. “Dolunay seklini
alan Ay’a kasem ederim ki, siz mutlaka, tabakadan tabakaya binecek
(viikselecek)siniz. 2 Daha onceleri tefsirciler “Halden hale, sekilden sekle
ugrayarak degisiklikler goreceksiniz.” tarzinda uygun bir mana vermisler ise
de; biz, Ay’a kasem edildikten sonra, sibak itibariyla yukarida gosterilen
mananin daha muvafik olacag kanaatindeyiz.

10- Kiire-1 arzin sekil degistirmesiyle alakali beyan da fevkalade caziptir:
“Bizim, yere gelip onu ug¢larindan eksilttigimizi gormiiyorlar mi? Galip

gelen onlar mi, yoksa Biz mi? "6

Yerin uglarimin eksilmesi; yagmur, sel ve riizgarlarla daglarin asinmasindan
daha ziyade, kutup bolgelerinin basiklasmasindan ibaret olsa gerektir.

11- Son bir misal de Ay ve Giines benzerliklerinden verelim: “Biz gece ve
glindiizii iki dyet (aldmet) yaptik. Gecenin dyetini (Ay’1) sildik; giindiiziin

ayetini aydinlatici kildik. "

ibn Abbas, “Gecenin ayeti Ay, giindiiziin ayeti de Giines’tir.” 18 diyor. Bu
itibarla “Gecenin ayetini sildik.” S6ziinden, bir zamanlar Ay’in da Gilines gibi
151k veren bir peyk oldugunu, 1sisimin bulundugunu; daha sonra Yiice
Yaratict’mn, onun 151k ve 1s1s1m sondiirdiigiinii anlatiyor ki; bir yoniiyle Ay’1in
gecmisini dile getirirken, bir yoniiyle de, diger yi1ldizlarin kader ve akibetlerine
1saret etmektedir.

Isaret edilen bu birka¢ numune gibi, Kur’an’da daha pek ¢ok ayet vardir ki,
hem insam aldkadar eden her mevzuun -hi¢ olmazsa- icmali Kur’an’da
bulundugunu, hem de bu meselelere dair, ilahi beyamin herkesin anlayacagi
sekilde, fakat beser i¢in ifadesi imkansiz mucizevi oldugunu gostermektedir.

Ileride iktidarl1 birisinin, Kur’an’in bu kabil ayetlerini, zikredilen olgiiler
icinde tefsir edecegi limidiyle, ben daha fazla tasdi’ etmek istemiyorum.

A}”ak ve enfiis: Kainat ve icindeki hadiseler ile, kisinin nefsi, ic alemi ve kendi hayat..



Alaka: Asilp tutunan, siiliik gibi bir yere yapisan sey demek olup asilanmis yumurtanm rahim cidarma
tutunmasim ifade eder.

AAlemgiim ul: Genis, biitiin varhgi kusatan, varlk capmnda.
Beligane: Edebibir iislip ile.

Cazibe-i umumiye: Genel yergekim kanunu

Diye: Kaynak.

Esbab-1 niiziil: Baz ayetlerin inmesine yakin cereyan eden, inise iktiran eden hadiseler.
F araziye: Varsaymm, hipotez.

H ayyiz: Uzay, bosluk. Einstein’in ¢ekimde esas kabul ettigi unsur.
flmi istilah: 1imi terim, kavram.

Maksad-1 asli: Asil maksat, esas gaye.

M. e§her: Teshir yeri, sergi yeri.

Mevrid: Bilgi ve iham kaynag:.

Mualla: Yice, uzak.

Mudga: Et parcasi, bir ¢ignem et.

Miitefelsif: Felsefeye gok dalms, filozoflagmus.

Nutfe: Sperm, dol.

Peyk: Uydu.

Sibak: Bir seyin 6ncesi, iist tarafi, baslangici.

Siibut bulmak: Kesinlesmek, yerlesmek.

Tdbiin: Hz. Peygamber (sallaldhu aleyhi ve sellem) Efendimiz’in ashabmdan sonra gelip onlarm
talebeleri olan nesil.

Tdmim: Umumi hile getirme, genellestirme.
Tasdi’ etmek: Bas agritmak.
Tebeyyiin etmek: Belli oimak, agi3a ¢ikmak.
Tekelliif: Zorlama.
Vakia: Her ne kadar, gergi...
Vuzuh: Net, agik ve anlagilr.
1 Bkz.: Tirmiz, fezdilii’I-Kur’dn 14; Darimi, fezdilii 'I-Kur’dn 1.

2 Muhterem Miiellif’in bir seneyi askn bir zaman diliminde, Kur’an hakikatleriyle alakali yaptig1 vaazlai
kastedilmektedir.

3 Fussilet stresi, 41/53.

4 Isra stresi, 17/44.

5 Hac siresi, 22/5.

6 Mi’minin siresi, 23/12-14.
7 Zumer suresi, 39/6.



ahl stresi, 16/66.

asin shiresi, 36/36.
Enbiya stiresi, 21/30.

1 Yasin stresi, 36/38.
Zariyat stresi, 51/47.
Ra’d stresi, 13/2.

Hac siresi, 22/65.
Insikak stresi, 84/18-19.
nbiya siresi, 21/44.
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[sra stresi, 17/12.
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el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an 10/228.



Allah’in ozii ve nitelikleri nelerdir?

Allah, yaratig seylerden; onlarin hakikisinden ve izafisinden tamamen
bagkadir. Kaldi1 ki, insan, su sinirlt alemde hep, simirli diisiiniir, stmirl goriir,
simrli duyar.

Evet, insanin bu alemde gordiigii seyler, milyonda bes nispetindedir.
Duydugu seyler de o kadar. Mesela o, saniyede 40 defa ihtizaz (titresim) yapan
bir sesi duymaz. Binleri asan ihtizazi da duymaz. Oyle ise insanin, sesleri
duyup almasi simirlidir. Bu da, ancak milyonda ¢ok kii¢iik nispette bir seydir.
Onun goriis ve duyus sahasi da ¢ok dardir. Bu kadar sinirli goren, duyan, bilen
bir insamin “Allah ni¢in goriilmiiyor? Nasildir?” demesi -hasa- O’na kemmiyet
ve keyfiyet izafe ederek, O’nun lizerinde diisiinmesi, dolayisiyla da haddini
bilmemesi demektir. Sen nesin ve neyi biliyorsun ki, Allah’1 da bilesin!.. Allah
kemmiyet ve keyfiyetten miinezzehtir ve senin nakis kistaslarinla dl¢iilmeyecek
kadar mualladir. Sen 151k hiziyla trilyon sene 6telere gitsen ve trilyonlar senelik
Oteleri gorsen, sonra gordiigliin bu kiinatlari iist liste yigsan; bunlar, O’nun
varligina nispetle mikroskobik bir sey bile olamaz. Bizler daha Antarktika
kitasini bilemezken, biitiin kevn {i mekanlar1 evirip ¢eviren Allah’in -hasa ve
kella- “nitelik” ve “niceligi” hakkinda nereden bilgimiz olacak! Allah, Allah
oldugu i¢in, O’nun tabiriyle “nitelik” ve “nicelik”ten de mukaddes ve
minezzehtir. O, bizim, her tirli tasavvurlarimizin otesinde, Otelerin de
otesindedir...

Kelamci: “Aklina her ne gelirse, Allah ondan baskadir.” der. Tasavvufcu
1se: “Aklina ne gelirse, onun verasimn verasinin verasindadir. Ve sen, daima
seni saran perdelerle adeta bir fanus i¢indesin...”

Descartes der ki: “Insan, her seyi ile simrlidir. Sinirli olan bir sey, simrsizi
diistinemez.” Allah ise, varligi simirsizdir; namiitenahidir. Binaenaleyh, sinirli
diisinen insanoglu O’nu ithata edemez.

Alman edibi Goethe: “Seni bin bir isminle amyorlar, ey Mevcud-u Mechul!
Bin degil, Seni binlerce isminle ansam, yine de Seni send etmis sayilamam.
Ciinkii Sen, her tiirlii tavsifin verasindasin.” soziiyle, bu Mevcud-u Mechulii
anlatir bize...

Miitefekkirler; Allah’1, mevcut fakat idrak edilmez bir mevcut olarak miitalaa
ederler. Allah, insamin kavrayabilecegi, bilebilecedi seylerden degildir. Goz,
O’nu gdremez, kulak O’nu isitemez. Oyle ise, sen, O’nun hakkinda sadece



nebilerin talimine uyup 6ylece inanmalisin!..

Allah nasil bilinir ki! O viicudun da, ilmin de i1lk mebdei, 1lk illetidir.
Varligitmiz, O’nun varliginin nurunun golgesi; ilmimiz, O’nun muhit olan ilm-i
ilahisinin bir semmesidir. Evet, bir seviyede, Allah’1 bilmenin ve irfan sahibi
olmanin yolu vardir: Ne var ki bu yol, esyayr bilme yolundan biitiin biitiin
bagkadir... Yanlis yolla O’nu tammaya kalkanlar, nefislerinin gururunu
kiramamus, i1¢ miisahedenin ne oldugunu duyamamus, tadamamis bir kisim
tali’sizlerdir ki; “Allah’1 aradim da bulamadim.” hezeyamyla fen ve felsefe
namina dalaletlerini izhar ederler.

Allah oyle bir Allah’tir ki, gerek enfiisi ve gerekse afaki, kalb ve ruhun
miracinda seyr-1 ruhi ve kalbi varligint ve varligimn zaruri oldugunu gosterir
ve ruhumuzun derinliklerinde kendini bize hissettirir. Iste biitiin ilimlerimizin
kokii olan bu vicdani duygu; bizdeki simrli ilimlerin, suurlarin, akillarin,
fikirlerin hepsinden daha kuvvetlidir. Boyle iken, biz ¢ok defa viicudumuzdan
ve bu i¢ sezisten ziihul ederiz de hata ve dalaletlere diiseriz.

Kainat, bunu hatirlatic1 bin dil ve bin teldir. Kur’an, belagatli lisamyla en
bliylik hatirlatici, Peygamberimiz ise en milkemmel bir tebligcisidir.

“Sigmam dedi Hak, arz u semaya

Kenzen bilindi, dil madeninden.”

Hazreti Ibrahim Hakki
Afaki: Harici, dig aleme ait.
Enﬁisi‘: Dabhili, i¢ dleme ait.
H ezeyan: Sagmalama, sagmalik.
Izafi: Goreli, goreceli, nisbi, rolatif,
Keldam: islam inang esaslarmi konu edinen ilim dal.
Kemiyet - Keyfiyet: Nicelik - nitelik.
Kenzen: Srhbir hazine, define seklinde.
Kevn it mekan: varik, kainat.
Mebde: Baglangg.

Mevcud-u M. eghul: Varlig1 isim, sifat ve eserleriyle bilinip Zat’1 diinya géziiyle goriilemeyen Hz.
Allah (celle celaluhu).

Mualla: Yice, uzak.
Nakis kistas: Noksan, eksik, kusurlu 8lgii.
Send etmek: Methetmek, 5vmek.



Semme: En kiiciik miktar, az bir koku.

Tasavvu f:‘ Belirli bir 6l¢tide beseri sifatlardan styrilarak, meleki vasiflar ve ilahi ahlaka biiriinerek,
marifet, muhabbet ve zevk-i ruhani yoriingeli yasama disiplini.



Allah bilinebilir mi, tarif edilebilir mi?

Allah hakkinda, biz bize ogretilenden baskasim bilemeyiz. Akil, bu sahada
bir sey soyleyemez. Bu mevzuda aklin yapacag sey, vahyin rehberligini
kabulden ibarettir. Bunu soyle bir misalle anlasilir hale getirebiliriz:

Mesela; bizler bir cati altinda oturuyoruz. Bir aralik kapinin vuruldugunu
duyduk. Evet, hakikaten kapi vuruluyordu. I¢imizden bazilari, kapimn
vurulmasindan anlasilanm asarak, bir kisim miitalaalarda bulunmaya basladilar:
“Efendim, kapiyr vuran sOyle bir zattir, boyle bir zattir.” ilh... Biz, buna
tasavvur diyoruz. Bir diger grup ise, boyle bir meselede, aklin tasavvur etmeye
mecali yoktur. Akla diisen sey, kapimn vurulmasiyla arka tarafta birinin
bulundugunu tasdik; fakat kim oldugunu belirleme hususunu, kapiyr vurmak
suretiyle kendini bize tamttirmak isteyen zata birakmak olacaktir. Biz buna
teakkul (akletme), anlama diyoruz.

Bu misali, mevzumuza soylece tatbik edebiliriz: Biz Allah’1 (celle celaluhu)
eserlerinden isimlerine, isimlerinden sifatlarina, sifatlarindan tecelli-1 Zat’a
yiikselerek tammaya c¢alisiriz.

Yani, eserlerinde tecelliden isimleriyle tecelli etmesine gecerek kainati
dolasir, sifatlarin tecelli ufkuna ulasir; gayptan suhiida yiikseliriz ve miisahede
zevkimiz arttik¢a, tecelli-1 Zat i¢in sermest ve bih(s ¢irpimp dururuz. Gah
cemal ve sefkat esintileriyle inbisat eder ve neseleniriz; gah celal, mehabet ve
korku i¢inde ra’sedar olup tirpeririz.

Goriiliiyor ki; Zat-1 Barl hakkinda, bizim “marufumuz” ve “malumumuz”
Olgiisii icinde bir sey diyemiyoruz. O’nun, bilinmesini, kendine has lisan ve
lehcesi icinde, sehadet ve gayp aleminin birlesme noktasi olan vicdana
birakiyoruz. Evet, Allah isimleriyle malum, sifatlariyla muhdt, zdtiyla
mevcuttur, Hz. Siddik’in ifadesiyle: O’nu idrak, idrakten acz ifadesi
icindedir. Veya en biiylik Tarifciye isnat edilen bir sozdeki itirafla, “Seni
hakkiyla bilemedik ey Maruf. ! élciisiivle bir Maruf ve Malum’dur.

Kur’an-1 Kerim’in, O’nun ef’ali ve icraatina dair verdigi tariflerde ise, O’nu
ef’al ve sifatlariyla bir Mabud-u Mutlak tanir; kemal sifatlarla bilinebilecegine
kalben ylikselir, cemalde (sonsuz giizellik kaynagi) olan kemalini (mutlak
eksiksizlik ve kusursuzlugunu) goriiriiz.

Oyle ise, ahd ii peymanimuiz1 bir kere daha yenileyerek, soyle diyebiliriz: Ey
Mabud-u Mutlak!... Seni hakkiyla bilemedigimiz muhakkak; ama bizlere sah



damarlarindan daha yakin oldugun ve normo alemdeki bu yakinligin ig¢inde,
biitiin bir semavati kitap sayfalar1 gibi agip kapamadaki azametini, sinegin gozii
ile giines manzumesi arasinda vaz’ettigin siirimsi ahengi, ruhumuza bir nurlu
yol kabul ederek, binlerce, yiiz binlerce menzilde Sana ait eserlerle Zat’ im
tamyor, tecellilerinle biitlinlesiyor ve itminana eriyoruz.

Bihﬁ§ - Sermest: Aklbasndan gitmis, kendinden ge¢mis.

Gayb: Alamet ve emare ile bilinmeyen, his ve akil otesi alem.

Inbisat: Acilma, ferahlama.

Mdbud-u Mutlak: ibadete layik tek ve yekta Zat.

Ra ’§eddr: Titreyen, lirperen.

Mehdbet: Heybet, intisam; saygiyla karisik gekinme, tirperme.

Muhat: Kavranan, ihata edilen.

S ehadet: Goriinen alem, duyu organlari ile kavranilan varliklarm, gergeklerin, hadiselerin lemi.

S ithiid: O'na ait emarelerin sezlip duyuldugu alem.

Tecelli-i Zdt: Hazreti Zat’m hicbir isim ve sifat: miilihazaya alnmaksizi, keyfiyet ve kemiyet
olmaksizm Zati tecellisi.

1 el-Miinavi, Feyzu ’l-kadir 2/410; Mer’1 ibn Yasuf, Ekavilii s-sikdt s.45.



Bazi kimseler “Biz nicin Allah’t gormiiyoruz?”
diyorlar. Buna nasil karsilik verilmelidir?

Gorme, ihata meselesidir. Mesela: Insanin viicudunda mikroplar var, hatta
bir disin dibinde belki birka¢ milyon bakteri bulunur. Bunlar kendi ellerindeki
imkan ve edevatla, insanin disini yontmaya, yipratmaya, asindirmaya calisirlar.
Halbuki insan, ne bunlarin giiriiltiisiinii duyar, ne de mevcudiyetlerinden
haberdardir. Onlar da tamammyla insam goremez ve hele kat’iyen ihata
edemezler. Esasen, insam goriip tam ihata edebilmeleri i¢in, onun disinda ve
tamamen miistakil olmalar1 ve aym zamanda onu gorebilecekleri teleskop gibi
bir goze sahip bulunmalar1 lazzmdir. Demek ki, thata edemeyisleri gérmelerine
mani oluyor. Onlar ise, o anda neyin karsisinda bulunuyorlarsa ancak onu
goriiyorlar...

Mikro alemdeki bu misale benzer bir misal de, makro alemden arz edelim;
mesela: Biiyiik bir teleskobun basina oturdugumuzu diisiinelim ki; bu teleskop,
151k yiliyla dort milyar sene oOtesini gosteriyor. Yine de, biitiin kdinat ve
mekanlar hakkindaki bilgimiz “deryada katre.” Belki, sadece o teleskopla
gordigimiiz saha hakkinda, bulanik faraziyeler nev’inden bir kisim malumata
sahip olabiliyoruz. Bu faraziyeler ile de yeni faraziyelere ulasarak baska
malumatlar elde etmeye calisiyoruz.

Biz burada da, kainatin idaresini, umumi seklini, muhtevasim ve mahiyetini
goremeyecek ve idrak edemeyecegiz. Ciinkii, mikro alemde oldugu gibi, makro
alemde de tam bir ihataya sahip degiliz.

Goriiltiyor ki, elimizde mikroskop veya X 1sinlar1, mikro varliklar karsisinda
ihatasizlik icinde oldugumuz gibi, makro alemde de aym ihatasizlik iginde
bulunuyoruz. Simdi bir de, Allah’1 (celle celaluhu) diisiinelim: Peygamber
Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) buyuruyor ki: “Allah’in Kiirsi’sine
nispeten, biitin kevn 1 mekanlar (yam 151k hiztyla trilyon defa trilyon
derinlikleri bulunan kevn i mekanlar), ¢ole atilmus bir halka gibidir. “O’nun
Arsina nispeten de Kiirsi, ¢ole atilmis bir halka gibidir. "1 Kemmiyet ve
keyfiyet Ol¢iileri i¢inde, Ars ve Kiirsi ele alinirken ortaya konan nispetlerle bu
ne miithis azamet!.. Allah Teala ve Tekaddes Hazretleri, emir ve iradesini bu
Ars ve Kiirsi’den tenfiz ve hiikmiinii oradan icra ediyor...

Simdi, kdinatlara nispeten mikroskobik bir hiiviyette olan sizlerin, biitiin
kevn i mekanlar1 anlayabilme iddiamz, nasil abes bir is ise, Oyle de biitiin



mekanlar O’na nispeten mikroskobik bir varlik haline gelen; Ars-1 A’zam’1
anlama gayretiniz de o derece abes bir istir. Kald1 ki, Ars-1 A’zam da ancak,
Allah’in emirlerinin tenfiz ve icra mahallidir. Boyle olunca, Allah nasil ihata
edilip kavranacak ki?..

Onun i¢in Kur’an-1 Kerim’de “O’nu gozler ihata edemez; O(nun ilmi) ise
biitiin gozleri ihata eder.” buyurulmaktadir.2

Evet, o basar ve basiretler O’nu idrak ve ihata edemez. Gérmek i¢in ihata
lazzmdir. O, biitiin basar ve basiretleri idrak buyurur, ihata buyurur da, gozler
O’nu ihata edemez. Mevzuun aydinliga kavusmasi i¢in, bu cihetin de boylece
bilinmesi sarttir.

Bir diger yoniiyle; nur, Allah’in (celle celaluhu) hicabidir (perde). Biz, nuru
bile ihata edemiyoruz. Efendimiz’e (sallallahu aleyhi ve sellem) miragtan
doniiste, sahabi sordu: “Rabbini gordiin mii?” Bir defa s0yle buyurdular: (Ebl
Zer naklediyor) “O bir Nur; nasil gdriiriim O’nu.”2 Baska bir yerde buyururlar
ki: “Ben bir nur gordiim.”* Halbuki nur, mahluktur. Allah, Miinevviru'n-
Nur’dur. Nur’a sekil veren, bicim veren, tasvirint yapan Allah’tir (celle
celaluhu). Nur, Allah degildir; O’nun mahlukudur. Bagka bir hadiste tavzih
buyururlar: “Allah’in hicab1 nurdur.”® Yani sizinle O’nun arasinda bir nur
vardir. Siz, nur ile muhatsiniz. Burada da ayr1 bir derinlik var! Yine muhat
diyoruz; ama sifatlari ile, baskasi ile degil. Sifatlar1 ne gayri, ne de ayn...

Ultihiyete dair meselelere girince, mevzu derinlesiyor, agirlasiyor ve
altindan kalkilamaz bir hal aliyor.

Netice olarak diyebiliriz ki: Allah (celle celaluhu) goriilmez. Hicabi, nurdur
O’nun. Siz, gorseniz gorseniz ancak nur goriirsiiniiz. Mesela nefs-1 emmare
sirrim agmaya calistiginiz zaman, kizil bir nur goriirsiiniiz; nefs-1 levvameye
geldiginiz zaman mavi; nefs-i mutmainneye geldiginiz zaman da yesil bir nur
goriirsiiniiz. Sonra bir seviyeye gelirsiniz ki, orada gordiigliniiz nurun rengini
tayin ve tespit edemezsiniz. Bunlar, ehlullahin miisahedesidir ve ancak vicdani
tecriibelerle inkisaf eder.

Bir fikir verebilmek i¢in, mevzua bu renklerle girdim ve arz etmeye ¢alistim.
Binaenaleyh, sizin de goreceginiz sadece, Cenab-1 Hakk’in nurunun golgesinin
golgesinden ibaret olacaktir. Bu itibarla da yine gérmiis sayilmayacaksiniz.

Simdi de, mevzuu bir {iciincii yoniiyle ele alalim: Ibrahim Hakki Hazretleri
der ki:



“Bulunmaz Rabbimin ziddi ve niddi, misli, adlemde ve suretten miinezzehtir,
mukaddestir, Tedlallah.”®

Evvela, Rabbimizin zidd1 yoktur. Bu ¢ok miihim bir husustur. Bir seyin zidd1
olacak ki, goriilebilsin. Yani sen 151&1 goriiyorsun; ¢iinkii onun karsisinda
karanlik var. Keza, bir kistm uzunluklar hakkinda fikrini soyliiyorsun; Mesela:
Bu iki metre digeri ti¢ ilh... Ziddi1 oldugundan dolayi, bunlar tertibe
girebiliyorlar.

Allah’1n ne z1dd1, ne de niddi vardir ki, karanlik 15181 gosterdigi gibi, O da,
ziddiyla goriinsiin.

Bir de bu meseleyi fizik agisindan ele alalim. Acaba insan, su 6niine serilip
teshir edilen kevn i mekdmn kacta kagim goriiyor. Evet, gordiigiiniiz seyler
hakkinda bir rakam verebilir misiniz? Mesela, disiinelim ki, goriilebilecek
seylerden milyar kere milyar esya su kainat mesherinde bizim nazarimiza arz
edilmis ve “Buyurun, goriin, ibret alin; Yaradan’1 alkislayin!” denmis. Halbuki
nazarimiza arz edilen bu seylerin ancak milyonda besini gorebiliyor, geri
kalanlar1 ise tammmuyoruz bile. Evet, sadece belli bir boyda, belli 151k dalgalar
igcinde olanlar1 goriiyoruz. O halde dikkat buyurun, “Ben niye Allah’
gormityorum?” diyen bir insan, milyonda bes gordiigii daracik kdinatin igine,
biitiin kevn i mekdm elinde tutan Allah’t da sokmak istiyor!.. Ah, sefil
diisiince!..

Evet, ayat-1 tekviniye (kainat kitabimin mevzu ve meseleleri) karsisinda bin
tirlii kafa sancist ¢ceken, O’nu gorecektir. Biiyiik nebi Hz. Musa ve nebilerin
efendisi Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem) kendi durumlarina gore
mutlaka O’nu goreceklerdir. Digerleri de kendi c¢aplarina gore... Ve burada
arastirma, tefekkiir etme hususuna biiylik bir tesvik vardir. Ahirette bey ve
sultan olmak isteyenler, diinyada, kafa ve kalb yapilarin1 yenilemeye calisacak,
daha dogrusu, orada, fikren ve ruhen yiikselmis kimselere yakisir sekilde
Allah’t gormek ve duymak i¢in burada, kalb ve ruhlarimt yasayacak,
himmetlerini ali tutacak; bir kova su ile oraya gitmeyecek, bir umman
tasiyacaklar otelere... Ibrahim Hakki Hazretlerinin, zayif olduguna bakmadan
terciime ettigi bir hadis-i serifte -bazilar1 mevzu da diyor- sdyle buyrulmustur:

“Sigmam dedi Hak, arz u semaya;

Kenzen bilindi, dil madeninden.”’

Cihanlar, azameti yaninda zerreler kadar dahi olmayan O yiice varlik, ne



litufkardir ki; her mi’minin kalbinde “kenzen” bilinir ve O’nun duygularimn
itminamna vesile olur!..

Her seyin dogrusunu O bilir.

Basar: Gorme, gsrme duyusu.

Basiret: Kalb gozii. Esyann hakikatini gérme, anlama giicii.

F araziye: Varsayim, hipotez.

ihata: Kavrama, i¢ine alma, kusatma.

Kevn it mekdn: varlk, kainat.

Muhdt: Kavranan, ihata edilen.

Miinevviru’n-nur: Biitin nurlarm “Nur’u, biitiin siklarm, nurlarm Yaraticis Hz. Allah.

Nefs-i emmare.: Daima kotiiye sevk eden, stirekli giinah arzusunda olan nefis.

Nef §-i levwvame: isledigi hata ve giinahlardan dolay: vicdan azabi duyan, kendini kmayan nefis.

Nefs-i mutmainne: Mahiyetindeki kotii duygu ve diisiincelerden temizlenmis; giizel ahlik ile tam
donanmus olarak Cenab-1 Hakk’m yakmligma ermis, manevi huzur ve istikrar kazanmis nefis.
Nidd: Es, benzer.
T enﬁz: Hiikmiinii yerine getirme, infaz etme.

1 ibn Hibban, es-Sahih 2/77; Abdullah ibn Ahmed ibn Hanbel, es-Siinne 1/247, 304.

2 En’am sdresi, 6/103.

3 Miislim, iman 291.

4 Miislim, iman 292; et-Taberani, el-Mu 'cemii’l-evsat 8/170.

5 Miislim, iman 293.

6 Ibrahim Hakk, Ehl-i Siinnet Inanci 4. beyit.

7 el-Ciircani, et-Ta 'rifdt s.218; el-Aclini, Kegfii I-hafa 2/173.



“Allah her seyi yaratti, -hdsa- O’nu kim yaratti?”
deniliyor. Bu husus nasil izah edilebilir?

Bu soru da ¢ok sorulan sorulardan biridir.

Ben bu soruyu, Resll-1 Ekrem’in (sallallahu aleyhi ve sellem)
peygamberliginin bir alameti olarak goriiyor ve verdigi gaybi ihbarin tahakkuku
karsisinda boynumu biikiip “Eshedii enne Muhammeden Resulullah.” diyerek
sehadet ediyorum. Evet, Resiil-i Ekrem (sallallahu aleyhi ve sellem) Allah’in
serefli elgisidir. Kiyamete kadar olup bitecek her seyi, bir televizyon
ekranmindan goriiyor gibi seyretmis ve sOyledigi her seyi dosdogru soylemistir.
Daha sonra meydana gelecek hadiseler hakkinda verdigi hiikiimler, soyledigi
seyler o kadar isabetlidir ki; yeri geldigi zaman hepsi de aym aynina dogru
cikmustir. Iste, bu da onlardan bir tanesidir. Buyurur ki: (Sahabenin aklindan
boyle bir sey gecmez) “Bir glin gelecek ayagim ayaginin {istiine atarak -gurur,
kibir, enaniyet i¢inde ve her meseleyi halletmis gibi- bunu Allah yaratti, sunu
Allah yaratt1, Allah’1 kim yaratt1?” diyecekler.!

Ben, bu soru tevcih edildigi zaman kendi kendime diisiindiim ve “Eshedii
enne Muhammeden Resulullah.” dedim. Nasil da gérmiissiin ve nasil da dogru
sOyliiyorsun!... Su, nefisleri ve enaniyetleri firavunlasan, sebeplere ultihiyet
isnat eden ve her seyi sebepler icinde izaha kalkisan insanlarin idraksizligini,
diistince sefaletini bundan daha giizel ifade miimkiin olamazdi...

Asil meseleye gelince, bu da, inkarcilarin ortaya attiklari sorulardan biridir.
Cok defa, korpe dimaglar, bu tiirlii sorularin altinda kalir ve ezilirler. Evet
onlar, namiitenahiligi anlayamaz; sebeplerin zincirleme uzayip gitmesini ve
boyle bir aldatmacamn bir sey ifade edip etmemesini kat’iyen
degerlendiremezler.

Bundan o6tiirii tereddiide diiser de zanneder ki; Allah da bir sebeptir; tipki
herhangi bir sebep gibi... Ve Allah’1, meydana getiren bir sebep vardir ki,
Allah, ona gore miisebbeptir (sonugtur). Bu, bir yanlis kanaatin neticesidir. Ve
temelinde de Yaratamin bilinmemesi vardir. Allah, Miisebbibii’l-Esbab’tir ve
varliginin evveli yoktur.

Bugiine kadar kelamcilar, sebeplerin, boyle zincirleme devam edip
gidemeyecegini belli ustllerle ortaya koyarak ‘“Miisebbibii’l-Esbab’’ olan
Allah’in varliim ispata ¢alismuslardir. Onlarin, bu husustaki diisiincelerinin
hulasasim, bir iki misalle anlatmakta fayda miilahaza ediyoruz. Kelamcilar



derler ki: Sebeplerin zincirleme (teselsiil) devam edip gidecegini diisiinmek, o
sebeplerin mahiyetini bilmemenin ve Yaratici’dan gaflet etmenin ifadesidir.
Evet, esyamn sonsuzdan beri siiregelen bir kisim sebepler zincirinden ibaret
olduguna ihtimal vermek dogru degildir. Boyle bir seyi miimkiin goriip ihtimal
vermek sirf bir aldanmusliktir. Mesela, yeryiiziiniin yesermesi, hava, su ve
glinese bagli olsun; hava, su giines de bir kisim madde parcgaciklarina; oksijen,
hidrojen, karbon, azot... vs. gibi.. bu madde parcalar1 da daha kiigiiklere ve
onlar da kendilerinden kiigiiklere... Bunun bdyle uzayip gitmesine ihtimal
vermek ve esyamin bu yolla izah edilecegine inanmak bir aldanma ve
mugalatadir. Hele, bir yerde, bunun karsisina anti-madde, anti-atomla ¢ikiliyor
ve metafizik fizige galebe caliyorsa... Ve hele, ilk ve son biitiin sebepler
fevkalade ahenk i¢inde birer kanun, birer memur gibi hareket ediyorlarsa!..

Evet, “Su sundan, su sundan, su da sundan...” demek, herhangi bir meseleyi
halletmesi soyle dursun, bilakis, her seyi i¢inden ¢ikilmaz hale getirmektedir.
Zira, boyle bir meseleyi miimkiin gormek, tipki “Yumurta tavuktan, tavuk
yumurtadan...” diisiincesinin ilelebet siirlip gidecegine ihtimal verme gibi bir
safsataya benzer ki; bunlardan tavuk veya yumurtayi, Kudreti Sonsuz, Ezeli bir
Zat’a verecegimiz ana kadar, iddialar hep mesnetsiz sayilir. Aksine, bunlar
varlig1 kendinden olan Yiice Yaratici’ya isnat edilince mesele birden aydinliga
kavusur. Ondan sonra, tek bir hiicre olarak yumurtamn yaratilmis olmasi veya
kendi neslini devam ettirmek i¢in tavugun yaratilmis bulunmasi ve yumurtanin
ondan ¢ikmasi arasinda fark yoktur.

Bunu boyle kabul etmeyip de “O ondan, o da ondan...” demekle hi¢bir seye
aydinlik getirilemeyecegi gibi, cevaplandirilan her soruyla beraber birka¢ tane
de istitham ortaya ¢ikacaktir. Mesela, yagmur, buluta bagli; bulut, zait-nakis
(arti-eksi) habbeciklere, onlar buharlasgma hadisesine, o da sularin
mevcudiyetine ve nihayet o da suyu meydana getiren unsurlara... Boylece
sebepler zinciri, belki birka¢ adim daha ilerleyerek devam eder durur; ama
durdugu yerde yine “Soyle de olabilir, boyle de” diyerek insan kendini
faraziyelerin kucaginda hisseder ve onlarla tatmin olmaya calisir. Bu ise,
fevkalade bir nizam; bir ahenk ve birbiriyle miinasebet i¢inde, bir hikmet eliyle
meydana geldigi sezilen biitiin esyayr cocuk hezeyanlariyla izah etmeye
yeltenmekten baska, bir de ilimlerin ufkunu ve hedefini karartmak demektir.
Oysaki, her netice i¢cin mutlaka makul bir sebebe ihtiya¢ vardir. Gayr-i makul
ve gayr-i mantiki sebeplerin uzayip gitmesi, uzayip gitmenin kerameti olarak



makul hale gelecegini diisiinmek, imkansizi miimkiin gormek gibi bir
hezeyandir.

Simdi bir misalle bu hususu aydinlatmaya calisalim. Mesela: Ben, arka
ayaklar1 olmayan bir sandalye lizerinde oturuyorum. Sandalye, diismemesi i¢in,
kendisi gibi bir diger sandalyeye dayandirilmis, o da bir bagkasina... ila nihaye
devam edip gidiyor. Bu hal, zaman ve mekanlara sigmayan rakamlarla siiriip
gitse de, arka ayaklar1 olan ve yere tam oturan bir mesnede dayandirilmadiktan
sonra, is1 zincirleme uzatip durmak, sandalyeye arka ayak olamayacaktir.

Bir baska numune, mesela: Oniimiizde bir sifir oldugunu diisiinelim. Bu sifir,
solundaki bir rakamla omuz omuza gelmedikten sonra, miicerret sifirlarin
cogaltilmas1 kat’iyen ona bir deger kazandirmayacaktir. Trilyon defa trilyon
sifirlar pesi pesine siralansa dahi, kiymet yine sifir olacaktir. Ne vakit soluna
bir rakam konulacak, iste o zaman sifir da solundaki rakama gore bir kiymet
alacaktir. Bu, sunu ifade etmektedir: Bir seyin miistakillen varlig yok ve kendi
kendine kaim degilse, kendisi gibi muhtaclarin ona varlik bahsetmelerine ve
esas olmalarina imkin yoktur. Hep aym seye muhtag ve aym hususta aciz
olanlarin bir araya gelmesi, ihtiyact ¢ogaltma ve aczi artirmadan baska bir ise
yaramaz. Kaldi ki —-muhalfarz- sebeplerin miidahalesi kabul edilse bile, fizigin
sarsilmaz kanunlarindan “tenasiib-ii illiyet” prensibine gore, sebeple netice
arasinda makul bir miinasebetin bulunmasi sarttir. Buna gore, mesela; yer
kiirenin hayata miisait hale gelmesinden, insamin diisiiniir bir varlik olmasina
kadar, her seye bir sebep bulmak, hem de makul ve o neticeyi hasil etmeye
giicii yetebilecek bir sebep bulmak 1azim gelir.

Oysaki, kiire-1 arzin halihazirdaki durumundan; yani, iz, Giines’e olan
mesafesi, atmosfer tabakasi, periyodigi, hikmetli meyli; atmosferi teskil eden
gazlarin ihtiva ettigi maslahatlar.. gibi hususlardan tutun da, onun toprak ve
nebat Ortiisiine; denizlere ve onlarda cereyan eden esrarli kanunlara, riizgarlar
ve onlarin yiiklendikleri vazifelere kadar binlerce, yiiz binlerce hadise, dyle bir
ahenk icinde cereyan etmektedir ki; biitlin bunlar1 kor-sagir sebeplere ve
serseri tesadiiflere havale etmek, aklin kendi kendini nakzetmesi ve c¢lirtitmesi
demektir.

Viékia, bu hususta, kelamcilarin “devir ve teselsiil” yoluyla biitiin sebepleri
kesip bigtikten sonra, isi Miisebbibii’l-Esbap olan Allah’a ulastirip sonra da
her seye “miimkinii’l-viicud” demelerine karsilik, biitiin sebeplerin, biitiin
illetlerin gidip O’na dayandign zata “Vacibi’l-Viicud” diyerek tevhide



menfezler agmiglar ise de, onlarin elde ettikleri neticeyi daha selametli bir
yolda elde etmek de miimkiindiir. Evet, Yiice Yaratici’mn her eserinde kendine
ait miihiirlerin, sikkelerin bulunmasi, O’nun varlifina bir degil, binlerce
delillerdir. Ilimlerin, kdinatin sirlarina 1s1k tutmaya basladig giiniimiizde, her
fen kendine has diliyle O’nun varligim ilan etmekte ve O’nu haykirmaktadir.

Bu mevzuda pek ¢ok kimsenin yazdigi cok kiymetli eserlere iktifa ederek
sadede doniiyorum.

Evet, her sey sonradan var olmustur. Var edense Allah’tir. Allah, Allah
oldugu i¢in, yaratilmamustir. Yaratilan her sey mahluk ve muhtagtir. O ise,
varligl kendinden ve kimseye muhta¢ olmayan bir Ganiyy-i Ale’l-Itlak’tir. Her
sey gidip O’na dayanmakta; biitiin karanliklar, izah edilemeyecek gibi goriinen
seyler, O’nunla aydinliga kavusmaktadir. Var eden O, varligi siirdiiren O,
ceken O, iten O ve bir hedefe gotiiren de O’dur. Artik, O’ndan 6te bir sey
yoktur ki, O’na da bir sebep aransin!..

Bunu da yine bir-iki basit misalle 1zah etmeye ¢alisalim: Mesela, viicudumu
ayaklarim tasiyor, ayaklarimn da zemin. Artik boyle makul bir tasiyici
bulduktan sonra bunun Otesinde yeni sebepler aramaya hi¢ de gerek yoktur.
Hem mesela: Diyelim ki, trenin en arkadaki vagonunu onun oniindeki hareket
ettirtyor; onu da bir digeri; onu da bir baskasi; nihayet gelip lokomotife
dayaninca; o, kendine has giicii, kuvveti, yapis1 ve isleyisiyle “Kendi kendine
hareket ediyor.” deriz. Verilen bu misaller, Allah’in yarattigi esyadan ve
aldanmis akillarin yeni yeni sebeplerle lokomotif degistirmeleri miimkiin
olacak cinsten misallerdir. Ne var ki, durmadan lokomotif degistirseler bile,
tikanip kaldiklar1 noktaya “Iste sebeplerin bitisi.” deyip suratlarina ¢arpacagiz.

Burada zihinleri bulandiran diger bir mesele de, smmrhi diisiinen
insanoglunun, ezel methumunu kavrayamayarak, maddeyi ezeli gormesi, daha
sonra da, rakamlarla izah edilmeyecek bir gecmis i¢inde, hi¢ olmayacak bazi
seylere olabilir ihtimalini vermesidir.

Bir kere ezel gegmis zamamn sonu degil, o bir zamansizliktir. Zamanlar,
kentrilyon defa kentrilyon seneleriyle, ezel karsisinda bir asire bile olamazlar.
Oysaki, sebeplerin teselsiiliinde bir esas olan maddenin bir baslangicinin
bulunmasi bugiin hemen herkes tarafindan bilinip kabul edilen bir mevzudur.
Elektronlarin hareketi, ¢ekirdek fizigindeki sir, devamli radyasyon nesreden
Glines’teki esrarli isleyls ve termodinamik kanununun kainat c¢apindaki
gecerliligi, her seyin bir sonu olacagina dair yildizlar cesametinde ve giinesler



parlakliginda bin bir mesajdir. Sonu olan her seyin bir baslangicinin bulunmasi
ise, lizerinde miinakasa yapilmayacak kadar acik ve bedihidir.

Binaenaleyh her sey, baslangigta varliga mazhariyetiyle, Yaradan’dan
bahsettigi gibi, soniip gitmesiyle de O’nun evvel ve ahiri olmadigina delalet
etmektedir. Zira, baslangici olamn bir giin sonunun gelecegi tabil oldugu gibi,
evveli olmayanin, ahiri olmayacag da zaruridir. Onun i¢indir ki bizler madde
ve maddeden meydana gelen her seye, bugiin var olsa dahi, yarin yok olacag
nazartyla bakmaktayiz. Ancak, kainatlarin tedrici olarak eriyip gitmesi,
maddenin yavas yavas tiikenmesi, ¢coklarini aldatabilecek mahiyette ve oldukca
ahestedir. Ne var ki, yavas da olsa, uzun bir gegmisten bu yana gelisip
genisleyen diinyalar, bir giin biiziile-¢ekile mutlaka silinip gideceklerdir. Evet
madde buglin var ise de, bir kisim pozitif neticelerin 15181 altinda,
bagkalasmaya dogru gittiginden kimsenin kuskusu yoktur. Simdi bunu size, yine
bir tren misaliyle anlatmaya calisalim:

Farz ediniz ki, Izmir’den kalkan bir tren, 50-55 km 6tede bulunan Turgutlu
istikametine hareket etti. Hareket esnasinda trenin hizi saatte 55 kilometredir.
Buna gore, trenimiz bu mesafeyi ancak bir saatte alabilecektir. Bu hizla yarim
saat kadar yiiriiyen tren, yolun geriye kalan kisminda hizin1 tam yariya distirtir.
Buna gore, yolun heniiz kat edilmedik 27.5 kilometrelik mesafesi kalmustir ki,
hizint yariya disiiren tren bu 27.5 kilometrenin ancak yarisimi, yarim saatte
alabilecektir. Bu tempoyla hareket eden tren yarim saat gittikten sonra yine
hizint yariya indirdigini diisiinelim; geriye kalan kismin yarisim da yarim saatte
kat edebilecektir. Boylece her yarim saatte bir hizzm yariya diisiiren tren, adeta
hicbir zaman Turgutlu’ya ulasamayacaktir. Aslinda mesafeler bitecek ve
varilmas1 gerekli olan yere mutlaka varilacaktir. Ancak, bu tempo ile hareket
edildigi siirece, insan higbir zaman oraya varamayacagini zannedecektir.

Bunun gibi, madde de bir ¢oziilme ve inhilale dogru gitmektedir. Bu, birkag
milyon sene sonra dahi olsa mutlaka tahakkuk edecektir. Ve, varlign kendinden
olanin disinda her sey fena ve zeval bulup gidecek, sadece O kalacaktir.

Netice, Allah bizzat var ve her seyin yaraticisidir. O’na yaratilmislik isnadi,
Yaratici’y1 yaratilandan ayiramama gibi bir diislince sefaletidir. Bu tiirli
irpertici bir tasavvuru ortaya atan zavalli miinkirler, akill1 goriineyim derken,
akilla nasil bir tenakuza distiiklerinin farkinda bile degillerdir. Evet bugiin
artik, birinin kalkip maddeye, ezeliyet kesip bi¢mesi ve Zat-1 Ullihiyeti inkar
etmesi oldukc¢a garip ve garip oldugu kadar da bagnazca bir iddiadir.



Ne var ki, esya ve hadiselere gerektigi gibi niifuz edemeyen bir kisim
materyalistler, maddenin ense kdkiine inen ¢oziiliip dagilmayi, atomun karsisina
dikilen tiikenisi, mand ve neticeleriyle sezip idrak edecekleri giine kadar
diistincelerinde hakikatsiz, beyanlarinda yalanci olmalarina ragmen, bir kisim
safderin kimseleri aldatmaya devam edeceklerdir.

Isin dogrusunu, ilmi biitiin esyay1 ihata eden Zat-1 UlGhiyet bilir.

Alvire: Bir dakikanin yaklasik 10 katrilyonda biri (1/10 077 696 000 000 000).

Fena ve Zeval: Bitme, sona erme, yok olma.

Ganiyy-i ale’l-Itlak: Her seyin mutlak, yegane sahibi; hicbir seye ihtiyaci olmayan Hz. Allah.

Gayr-i mdkul: Akla uygun olmayan, sagma.

Gayr-i mantiki: Mantiks1.

H. ezeyan: Sagmalama, sagmalik.

M uhalf arz: Olmayacak bir seyi olmus gibi diisiinme, varsayma.

Miimkinii’l-viiciid: Mahlukat. Varlg: kendinden olmayp, tercih edici bir kudretle var edilen yani
Allah tarafindan yaratilan yaratiklar.

Miisebbibii’l-Esbab: Sebepleri birbirine bagh icat eden, yaratan Hz. Allah.
Ndamiitenahilik: Nihayetsizlik, sonsuzluk.
Tedrici: Yavas yavas, azar azar.
Tenasiib-ii illiyet: Sebebin neticeye uyguniugu, uyumu.
Termodinamik: 1si enerjisi ile kinetik eneriji arasmdaki olaylart inceleyen fizik kolu.
Teselsiil: Art arda gelme, birbirini takip etme, zincirleme.

1 Buhari, bed i ’l-halk 11; Muslim, iman 214; EbG Davad, siinnet 18.



Allah kdinati yaratmaya neden liizum gordii ve neden
daha once yaratmadi da sonradan yaratti?

Bu sorunun iki yonii var: Biri; kdinatin ni¢in yaratilmis oldugu, ikincisi 1se
neden daha onceden yaratilmadigidir. Evvela, hemen arz edeyim ki, biz
insanlar her seyi kendi ol¢ililerimiz zaviyesinden ele aliyor ve ona gore fikirler
imal ediyoruz. Mesela, biz bir seyi yaparken liizum hisseder dyle yapariz. Ve
cok defa, kat’i zaruretlerle ancak harekete geceriz. Boyle bir diisiince
saplantistyla, Cenab-1 Hakk’t da kendimize kiyas ederek Oyle yapacagin
zannediyoruz. Halbuki bdyle bir soruyu tevcih ederken diisiinmeliyiz ki; Allah
birer eksiklik ve noksanlik olan bu tiirlii seylerden miinezzehtir.

“Allah, kainati niye yaratt?” sorusunu cedel yoluyla ele almak da
miimkiindiir: Kimdir kainatin yaratilmasindan rahatsiz olan? Bir insan
gosterebilir misiniz ki; su tohum atma, dollendirme, mahsul alma ve biitiin
imkanlarim en 1yi sekilde kullanarak mesut olma yollarim arastirmasin? Evet,
bir kistm sikict hadiseler karsisinda, aceleden verilmis kararlarla, diinyaya
gelisine pismanlik izhar edenler, hatta hayatlarina kiyanlar vardir; fakat bunlar
nedret ifade edecek kadar ehemmiyetsizdir. Yoksa, herkes “var” olduguna,
hayata mazhariyetine, insan olarak bulunusuna, pismanlik sOyle dursun,
siikranla dolup tagmaktadir. Rica ederim, ¢ocuk olup kucaklarda bulunmaktan,
delikanlilikta iliklerine kadar varliginin nesvesini duymaktan, olgunlukta aile
ve coluk cocukla hemhal olmaktan sikdyet etmek miimkiin miidiir? Ve hele
Otelere inanan insanlar i¢in... Bir de bu insan, biitiin bir saadetin teminat1 olan
ebedi bahtiyarligin tohumlarim nemalandirabiliyorsa, sikayet etmek soyle
dursun; mutlak saadete agilan menfezlerin sirli anahtarlarim kesfettiginden
otlirti cok ¢ok memnun olacaktir.

Evet biz, biitlin bunlar1 vicdanlarimizda duyuyor ve kiinati yaratan, bizi
buraya getiren Zat’a, kalb dolusu siikranlarimizi arz ediyoruz.

Meselenin, kendi realitesi i¢inde izahina gelince: Bu kainatin, biiyiik-kiictik,
canli-cansiz, rengarenk sanat eserleriyle siislenmis; bitip tiikenme bilmeyen bir
“manzaralar resm-i geg¢idi” ve bir mesher mahiyetinde, herkesi seyr ve
tenezziihe sevk edecek cazibedarlik i¢inde hazirlanmis oldugu goriiniiyor.

Bu giizel manzaralar, bu fevkalade siis ve ihtisamlar, bir sel gibi akip giden
hadiseler lizerinde, bir 1s ve ameli, o i ve amele hakim kudretli ve sevimli eli
gosteriyor. Bizler, bu fiiller adesesiyle dalgalanan isimlere sahit oluyor ve



masukuna visal askiyla kosan asiklar gibi, bu cakip cakip goz kirpmalarin,
parlayip parlayip isaret etmelerin arkasina diisiiyor ve kendimizi bizim i¢in bir
belirsizlik arz eden sifatlar dairesi Oniinde buluyoruz. Saskin, yorgun ve
alabildigine arzulu... Kalbe agilan menfezlerle Zati se’nleri takibe calisiyor ve
kendimizden ge¢iyoruz. Bir yiikselis ve urlic i¢inde cereyan eden bu yolculuk,
esya ve hadiselerden tut, ta insan-kainat miinasebetlerine; ondan insanin
Allah’in isimleri, sifatlar1 dairesiyle aldkasina kadar ¢ok genis bir sahada
cereyan etmektedir.

Simdi, biraz da Yaratict’mn maksadi mevzuunda bir seyler sOylerken, bu
idrak ve inkisafi, bir avam anlayisi i¢inde takip edelim:

Mesela, pek cok iste cok mahir bir sanatkar diistinelim ki, bu sanatkarin
mahir oldugu yonlerden bir tanesi de, giizel yazi yazma (hiisniihat)’dir. Bu
maharetiyle o, objektifi asiyor, siibjektife baskaldiriyor ve insa giiciiyle kendini
gosteriyor ve yine farz edelim ki, bu sanatkdr, aym zamanda fevkalade bir
heykeltirastir; birkag c¢eki¢ darbesiyle en sert mermerlere adeta canlilik
getiriyor, dudagina tebessliim, yanagina gamze hakkettii suretlerle ayr1 bir
maharet izhar ediyor. Hiisniihat yoniiyle alkislanan sanatkarimiz, heykeltiraglig
ile de hakkinda yazilan methiye ve takdirleri dinleyedursun, biz onun li¢lincii
bir kabiliyetini daha kurcalayalim:

Mesela, sanat dehamiz ayn1 zamanda mahir bir diilger olsun.. cevize sanat
ruhunu aksettiren, giirgene Oliimsilizliik kazandiran, abanozu sanat ruhuyla
dirilten {istlin bir diilger... Sanat ve sanatkardan anlayan eller bu hususta da onu
alkislayadursun, biz onun maharetlerinin bir bagka yoniine daha bakalim:

Mesela, simdi de aym zatin miikemmel bir ressam oldugunu diisiinelim.
Fircasimin gectigi yerlerde en giizel motifler, en sahane kombinezonlar
siralansin dursun ve bir-iki el hareketiyle insam kendinden gecirecek seyleri
resmetsin... Daha bir siirii sanat siralayabiliriz ki, ilave edilen her yeni sanat,
sanat dehdmizin ayr1 bir yoniine aydinlik getirmekte ve onu o yoOniiyle de
tantmamiza yardimci olmaktadir.

Simdi, boyle bir sanatkar, kabiliyetleriyle kendini gdstermedikten sonra, onu
bilmemiz miimkiin olmayacag gibi, baz1 sanatlarim izhar etmemesiyle de, tam
ve kusursuz bir tammadan s6z edilemeyecektir. Bu itibarladir ki, her istidat,
kendinde sakli kabiliyetleri izhar ve ilim plamindaki varliklara, harici viicut
giydirip teshir etmek ister. Tohumdaki hayat ukdesinin uyanmasi, spermin var
olma kavgasindaki ask ve heyecam, rutubet habbeciklerinin yagmur olmak igin



bin bir gii¢liiklere katlanmalar1, hep bu goriinme ve gosterme sevkiyle yapilan
seylerden degil midir?

Bunlar, hem bizde, hem de biitiin varliklarda bir zaafin, bir arzunun ve Oniine
gecilmez bir istiyakin ifadesidir ki, zaten, aslindan aksetmis golgeleri, bunun
disinda da diisiinemeyiz. Ama, asil Sanatkar’a gelince, O, kendi sanatlarinda
eksiklik ifade eden bu tiirlii arazlardan miinezzehtir. Suras1 unutulmamalidir ki,
aslin ne cilvesi, ne de cilvenin tertibi, kat’iyen golgedeki gibi olmayacaktir.

Evet, biitiin kevn 1 mekanlar1 dolduran rengirenk ve c¢esit cesit
dalgalanmalar, bize bin bir isimden haber vermekte ve her isim bir sanat
abidesi lizerinde aydinlatict bir nur gibi, hiinerli bir Zat’in sifatlarim tamtmaya
rehberlik yapmakta ve o gizli Zat’in mesajlariyla kalbimizi uyarmaktadir.

Biiyiik Sanatkar, gilizelligin envai ile kendi giizelligini, nizam ve &hengin
stirimsi keyfiyetiyle irade ve kuvvetini, kalbin en gizli arzularina kadar her seyi
vermesi ile rahmet ve sefkatini ve daha bunlar gibi binlerce sifat ve
unvanlariyla kendini bizlere tamttirmak, hem de eksiksiz olarak tamttirmak
istemektedir.

Tabir-1 digerle O, genis ilmindeki 1lmi mahiyetleri, harici viicutlarla sahneye
stirlip, kudret ve iradesinin cilvesini gistermek; en harika sanat eserlerini,
suurlu varliklarin idrak mensurundan gecirerek, zeminden semaya kadar bir
hayret ve hayranlik, bir idrak ve takdir velvelesi uyarmak istiyor.

Demek mahir, hem binlerce fende mahir bir Sanatkar, sanatlariyla harika
istidat ve kabiliyetlerini gosterdigi gibi, en yiice manasiyla, bu kainatin Sahibi
de, kendi sanat se’nini gdstermek i¢in, bu muhtesem kainat sarayim yaratmus...

Simdi de, “Daha once niye yaratmadi?” meselesine gelelim: Evvela
“Daha once” ne demek? “Su kadar zaman, su kadar sene de, neden daha
fazla degil” demek istiyorsak; zaman kaydina giren sonsuz “evvel”’lere dahi
aym sual varit olacaktir. Mesela, niye bir trilyon sene evvel yaratti da, yiiz
trilyon sene evvel yaratmadi? Bilmem ki, boyle bir sual ve itiraza, makul bir
sebep gostermek miimkiin olabilecek midir?

Sayet, “Niye daha evvel yaratmadi?” soziiyle, ezeliyeti, yani zaman kaydi
altina girmemeyi kastediyorsak, o husus varligi kendinden olan Zat-1 Ecell-1
A’la’nin kendine has sifati ve Zat’inin lazimudir. Yani o, O’ndan bagkasina ait
olamaz, baskasinda ezeliyet bulunmaz.

Ancak, mahlukatin Allah’1n ilmi i¢inde bir ilmi viicutlar1 vardir ki; istersek



ona tasavvufi ifade ile “sabit ayn’lar, “zildl-i envdr” diyelim; istersek onu
sadece plan ve proje gibi stmrli ve mahdut seyler olarak ele alalim; lizatiha
onlara ezeliyet atfetmek hata; bizim bdyle bir hususu kurcalamamiz da en
azindan; Allah’a kars1 suiedep olacaktir.

Bizler, daracik kistaslarimizla harici viicut giymis, su cesetler ve ruhlar
hakkinda bir seyler soylesek bile, bizim i¢in gayb sayilan hususlar hakkinda s6z
sOylemek, en hafif manasiyla kendini bilmemezliktir.

Biitiin kevn 1 mekanlar, Kiirsi’sine nispeten ¢Ole atilmus bir halka
mesabesinde kalan ve Ars’ina nispeten de, Kiirsi’si o hile gelenl, Ars-1
AzZim’in Sahibi’ni, insan nasil bilecek ki; O’nun daire-1 UlGhiyetinin sirlarina
tercliman olsun!..

Evet, Cenab-1 Hakk’in kendine has islerine ve Zat’ina ayna olacak pek ¢ok
sey vardir. Evveld, mahlukat yok iken de O, Kendini bilir, esyaya muhtag
olmadan Kendine has igleri bilir; isimlerinde Zati se’nlerini goriir, bilir;
isimler aleminde, esirde, partikiiller diinyasinda ve nihayet atom ve biiyiik
miirekkeplerde, isimlerinin cilveleriyle Kendini bilir, bildirir ve suurlu
mahlukatlarina da gosterir...

[lm-i ezelisinde ayr1 bir bilme, isimler aleminde -bize gdre- ayr1 bir bilme;
eterde ayr1 bir bilme devam edip gider de, O’nda bir degisme olmaz. Zira O,
Ibrahim Hakki’nin dedigi gibi:

“Yemez i¢cmez, zaman ge¢cmez, beridir ciimleden Allah
Tebeddiilden, tegayyiirden dahi elvdn u eskalden,

Muhakkak ol miiberrddir, budur Selbi Sifatullah. 2

Biz bugiin, O’nun neleri tertip edip sahneye siirdiigiinii goriiyoruz; ama, diin
ne oldugumuzu ve yarin ne hile gelecegimizi bilemiyoruz ve kestiremiyoruz.
[lmi varlik ne idi? Ayan-1 sabite ne idi, ruhlar alemi neyin ifadesi ve
nebiilozlarin helezonik keyfiyeti, varligin hangi muzlim noktasimi siirlestirip
ahenge kavusturuyor ve vuzuh getiriyordu? Biitiin bunlar1 bilemedigimiz gibi,
yarinki “ukbd’ hayatiyla yine Oniine ve sonuna bakacak, bu biiyiik bilmece
karsisinda: ‘‘Seni de suunatini da hakkiyla bilemedik ey Maruf!’? diyecegiz.

Sayet, s0zii biraz uzatt1 isem, bu tiirlii meselelerde ihtiyatli olmak gerektigi
1¢in uzattim, hata etti isem, O’ndan bagislanmam dilerim.

Her seyin en dogrusunu O bilir.

Cedel: Tartisma, diyalektik.



Elvan u eskdl: Her tirli renk ve sekiller.
Hakketmek: Oyarak veya kaziyarak islemek, yazmak.
Muzlim: Karanlk.

Selbi Slf atullah: Cenab-1 Hakk’m sadece Zat’ ma att, hi¢bir varhkta olmayan sifatlari: Viicud,
kidem, beka, muhalefetiin li’l-havadis, kiyam bi zatihi, vahdaniyet.

Miiberrd: Uzak, beri.

Tagayyiir: Baskalasma.

Tebeddiil: Degisme.

Zat-1 Ecell-i A’la: Yiiceler Yiicesi, Ulular Ulusu Hz. Allah.

Zati se ’n: Cenab-1 Hakk’m isimlerinin kaynagi olan sifatlarmm dayandig, insanm idrak ufkunu asan,

ihata edilemeyen, Zat’ma ait sefkat, muhabbet, ferah, siirur, gazap gibi mukaddes, miinezzeh manalar.
1 Bkz.: ibn Hibban, es-Sahih 2/77; Abdullah Tbn Ahmed Ibn Hanbel, es-Siinne 1/247, 304
2 ibrahim Hakky, Ehl-i Siinnet Inanci 5 ve 6. beyitler.
3 el-Miinavi, Feyzu 'l-kadir 2/410; Mer’i Ibn Yasuf; Ekavilii 's-sikat s.45



Vahdet-i viicud nedir ve itikadimizla telif edilebilir mi?

Viicud birligi sozciigiiyle ifade edecegimiz “vahdet-1 viicud”, daha ziyade
tasavvufcular arasinda bahis mevzuu olan bir meseledir.

“Vahdet-1 viicud”, ¢oklarina gore bir zevk ve hil meselesi olmasina ragmen,
bir kisim kimseler ona felsefi bir kisve giydirerek farkli anlamak istemislerdir.
Diger bir kismu ise, onunla, vahdet-i mevcud (monizm) arasinda fark
gormemislerdir.

Miisliimanlarin diisiince tarihinde olduk¢a miihim bir yer isgal eden “vahdet-
1 viicud” anlayis1 da, her meselede oldugu gibi ifrat ve tefritler icinde devam
edegelmistir. Aslinda tamamen, Allah’in zatiyla alakali bu diisiince sistemi,
yerinde, ifade ve kelime yetersizliginden; yerinde, onu su goriilen aleme
tatbikten dogan eksikliklerden; yerinde de, felsefi bir hiiviyeti olan
“panteizm”le arasindaki benzerlikten, hem simdiye kadar ¢ok farkli anlasilnus,
hem de degisik telakkilere sebebiyet vermis, c¢ok miinakasa gotiiriir
mevzulardandir.

Bu ekole mensup olanlarca, tevhidin ii¢ mertebesi vardir:

1- Tevhid-1 ef’al (Kainatta meydana gelen her isin faili Allah’tir, akidesi):
Bu anlayisa gore, hangi sebeple, ne zaman bir is meydana gelirse gelsin, onun
i¢cin bagka sebep aramaya liizum yoktur. O, dogrudan dogruya Allah’in fiilidir.
Burada kelam ilminin mevzu edindigi seylerden olan “kesb” ve “halk”
hususlarina intikal ederek, meseleyr dagitmakta fayda miilahaza etmiyoruz.
Aslinda o husus kaderle alakali sorular arasinda ele alinmusti. ...

Bu goriiste olanlarin tevhid-1 ef’ali teyit eder delilleri de vardir. Ezctimle:
“Allah, sizi de, yaptigimiz seyleri de yaratir.”’? keza, “Hepsi Allah tandir.” 3

vs. gibi ayetler zikredilebilir.

2- Tevhid-1 sifat (Biitlin kudretlerin, iradelerin, ilimlerin Allah’a ait
olduguna itikad etme: Buna gore biitiin cazibeler, dafialar ve her tiirlii kuva,
meleke ondan bir mana, bir hal ve O’na mahsus bir istir.

3- Tevhid-i Zat: Viicud, yalmz bir Zat’tan ibarettir. O’nun disinda, goriinen
seylere gelince, muhtelif mertebelerde onun zuhur ve tecellisinden bagka bir
sey degildir.

Tevhidin mertebeleri olarak anlatilan bu hususlarin biitiinii tlizerinde
miinakasa yapilabilir; zuhur ve tecelli niianslarina kadar kritige tabi tutulabilir.



Ne var ki, bizim mevzumuz bunlardan, tevhidin {i¢clincli mertebesi olarak ele
alinan Tevhid-1 Zat’la aldkali oldugu i¢in, sadece onun iizerinde durmak
istiyoruz.

Bu tiirlii tevhid anlayisinin zevk ve hale inhisar ettirilmesi durumunda,
kimsenin diyecegi bir sey olmamis ve iizerinde miinakasa da yapilmanustir.

Aslinda biitlin esya ve hadiseler Allah’a, O’nun isimlerine dayandirilmadig
takdirde izah edilemeyecegi, ehlince sabit bir hakikattir. Boyle bir anlayista da
az-cok aym1 manada bir tevhid diislincesi sezilir ki, tasavvufcularin diisiince
tarzlarina oldukca yakindir.

Zaten, Sadeddin Teftazani de “Serhu’l-Makasid’inda, vahdet-1 viicuda
taraftar olanlar1 iki simfa ayirarak, bunlardan bir ziimrenin, Ehl-1 Siinnet’in
diisiince sistemi icinde oldugunu soyler ki, biraz evvel arz edildigi iizere,
boylelerin durumu hi¢bir zaman miinakasa mevzuu olmamustir.

Imam Teftdzani’ye gore, vahdet-i viicudcular iki ziimredir: Sofiye ve
mutasavvife. Sofiye, mevcut gibi viicudda da ¢oklugu kabul eder; ancak hakikat
yolcusu Allah’a ulasinca, kendini irfan denizine gomiilmiis gorerek, zatini
Allah’in zatinda, sifatlarim Allah’in sifatlarinda fani ve yok olmus bilir ki,
boyle bir salik’in nazarinda, Allah’tan gayri her sey kaybolur ve Hak yolcusu,
varligim, Hak tecellilerinin bir noktada mihraklasmasindan (odaklagma) ibaret
sayar ki, iste tasavvuf erbabimin “fend fi’t-tevhid” dedikleri halet de budur. Cok
defa, bu mertebedeki ahval i1yl tasavvur edilemeyisinden “hulGl” ve “ittihat”
ifade eden sozler de sarf edilmis olur.

Sofilerden bir ziimrenin nazarinda bdyle bir tevhid, makam-1 cem’in
geregidir. Tabii bu da, her seyden evvel bir irfan, sonra da bir zevk
meselesidir. Bu makamda insanin, esyaya hakiki varlik vermesi, miisahede ve
duyusa zittir. Bu itibarla da, o halet i¢inde sebepleri kabullenmek sirk hissini
verir. Aksine bu idrak ve halata ulasmadan esbabi inkar, riyakarlik ve miicerret
bir iddiadir. Buna binaen cem’in ne demek oldugunu bilemeyen, irfansiz;
farktan habersiz olan da kulluk esrarindan habersiz addedilmistir. Olgun insan
ise fark ve cem’1 yerine gore kabul edendir.

Ikinci ziimre, aciktan agiga vahdet-i viicuda taraftar olanlardir. Bunlara gore
viicud birdir; o da sirf Cendb-1 Hakk’1n viicudundan ibarettir. Alemde goriilen
cokluk ise, sadece bir hayal ve seraptir.

Goriildiigi tizere, sofiyede, “vahdet-1 viicud” telakkisi bir zevk, bir hal isi



olmasina mukabil, sonradan gelen mutasavvifede hakiki bir kanaat ve felsefe
oldugu hissini veriyor. Vakia kelamcilardan da bu kanaate sahip olanlar ve
hatta Celaleddin Devvani gibi siddetle miidafaa edenler de az degildir. Ne var
ki, diinden bugiine Ehl-1 Stinnet ulemas1 esyanin hakikatinin mevcut ve sabit
oldugu mevzuunda ittifak halindedirler.

Seyhiilislam M. Sabri Efendi “Mevikifii’l-Akl” 1simli kitabinda, vahdet-i
viicud nazariyesinin arkasinda Viicud-u Hak, zatimin aym oldugu diisiincesini
gostermektedir. Bu ise vakif olanlarca bilindigi gibi, kelam ulemasina gore,
viicud, mahiyet iizere zaiddir. Bu, vacipte de boyledir, miimkinde de... Imam
Es’ari ise, tam aksine, viicupta da, miimkinde de Viicud’u, mahiyetin aym
saymustir. Filozoflar ise, viicupta, Es’ari ile aym diisiinceyi paylasmasina
karsilik, miimkinde, kelam ulemasinmin nokta-1 nazarim benimser. Son iki ekol
viicudu, Zat-1 Bari’nin ayn1 ve O’nun viicudundan ibaret saydiklarindan, egyaya
itibari ve 1izafi birer viicut vererek her seyi Allah’in zitindan ibaret
gormiiglerdir.

Aslinda viicud gibi, sair ilahi sifatlarin da, Zat’inin aynm veya gayri olmasi
hususu oteden beri miinakasa edilegelen mevzulardandir. Ancak, pek cok
ulemanin da i¢inde bulundugu bir cemaat hakkinda, Viicud-u Bari’yi Zat’inin
aynt sayma diislincesinde, vahdet-i viicuda, hatta vahdet-1 mevcuda (monizm)
gidilecegini ¢ikarmak, bu biiyiik zatlar1 dalalet yolunda gérmeyi netice verir ki;
boyle bir diisiince, manevi mesuliyeti, altindan kalkilamayacak kadar biiytik
olsa gerektir.

Vikia Celaleddin Devvani “Risaletii’z-Zevra’’ lzerine olan beyanlariyla,
Hakk’1in varligimin Zat’1imn aym oldugunu ve Zat-1 Hak’tan baska hakiki mevcud
bulunmadigimm ve buna gore, viicud, viicud olmasi itibariyla, Hakk’in
viicudundan ibaret bulundugunu ifade ediyor ki, bu da Allah’tan gayri biitiin
mevcudatin viicudunun, hakiki olmayip, itibari ve mecazi oldugunu anlatmaktan
baska bir sey degildir. Devvani, aym eserde bir kademe daha ileri giderek,
alemin, Allah’tan baska birtakim miistakil varliklar olarak miilahazasinin, hem
viicud itibartyla, hem de zuhur itibariyla imkansiz oldugunu ifade eder. “Viicud
itibartyla alemin var olmasi dusiinilemez. Zira, Cenab-1 Hak’tan bagska
herhangi bir seyin bizzat mevcud olmasi imkansizdir. Zuhur itibariyla da
miimkinatin hakiki var olmasi diisiiniilemez. Ciinkii, bir seyin zuhuru, ancak
Hak’tan ibaret olan Viicud’a irtibatla meydana gelir. Buna gére Hakk’in
viicudundan baska miistakil hakikatler diisliniiliirse, o viicutla alakali miilahaza



edilmesi lazim gelir ki, mevcudiyetine hitkmedilebilsin. Demek ki, vehim ve
hayal olarak itibar ettigimiz hiiviyetleri ve zatlar1 asla mevcud saymamak
gerektir.” der.

Muhyiddin Ibn Arabi bir derece daha ileri giderek, bir tezahiir ve
yansimadan ibaret saydigi alemin su goriilen hali, asla mevcud ve hele
devamlilik i¢inde bir mevcud olmadigim 1srarla ifade etmektedir. Allah (celle
celaluhu) daimi tecelli etmekte, alem de yenilenip durmaktadir. Bu tecelliler
birbirini takip etmekte ve alem her an bu tecellilerle varlik ve yokluk arasinda
gelip-gitmektedir. Tecelliler o kadar seri ve kesilmeksizin cereyan etmektedir
ki; devam edegelen varlik silsilesinde herhangi bir kopukluk da
hissedilmemektedir.

Mevlana Celaleddin Rimi Hazretleri de rengin ve zengin ifadeleriyle, bu
kanaate istirak eder: “Ey ruhumuzun ruhu, biz kim oluyoruz da, kendimize varlik
bi¢ip ortaya ¢ikalim. Biz bir alay hicten ibaretiz. Bizim varligimiz da bir higtir.
Sen ise, bir Viicud-u Mutlak’sin ki, her seyin ortaya cikacag bir aynada,
fanileri gosteriyorsun. Bizler birer aslanlariz, fakat hakiki degil, sancak iizerine
naksedilmis ve esen riizgarla hareket eden aslanlar. Sancak iizerindeki bu
aslanlarin hareketleri hissedilir de, bunlar1 hareket ettiren riizgar goriinmez. -O
gortinmeyen eksik olmasin!- Bizlerin varlift Senin ihsamn, senin icadindir.
Yokluga varlik lezzetini tattirip, onu ezelde kendine asik etmissin.” Kainattaki
biitiin ¢alkalanma ve dalgalanmalar1 Hakk’in tecellisinden ibaret sayan bu
diisiince, Hak’tan baska hi¢bir seye viicud vermemektedir. Onun, bu dleme var
nazariyla bakmasi, mazhariyet aldkasindan 6tiirii ve mecazidir.

Ne var ki, Hakk’1n tecellisinden ibaret olan varliklarda, bir de degisiklik ve
cokluk goze carpmaktadir. Bu, aynalarin istidadina bagli bir degisiklik ve
cokluktur ki, Viicud’un birligine zarar vermez.

Ciineyd-i1 Bagdadi de bu hakikati, “Suyun rengi tasin rengidir.” soziiyle ifade
eder. Binaenaleyh, hakiki viicud birdir. Tipki bir nur gibi... Biitiin varlik bu
nurun aksi ve mevcelenmesinden ibarettir. Nasil ki, muhtelif habbeciklerden
meydana gelen yagmur, dolu, simsek ve gok giiriiltiisii ayr1 ayr1 goriintiiler arz
ediyor olmalarina ragmen, tek hakikatin degisik ahvalinden ibarettir. Oyle de,
bir sel gibi akip giden ve ayr1 ayr1 tezahiirleri olan esya ve hadiseler de, bir
hakikatin cilvelerinden ibarettir.
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Goriildigi tizere “vahdet-1 viicud” mevzuunu felsefi hiiviyette ele alan
mutasavvife, ilk sofilerin vahdet-i suhuda gotiiren, olduk¢a duru tevhid



akidelerine mukabil, hultl ve ittthad1 ismam eder sozlerden kurtulamamuslardir.
Aslinda, meseleyi bir ilim ve felsefe mevzuu olarak kabul ettikten sonra bdyle
bir durumdan kurtulmalar1 da diistiniilemez. Kald1 ki, bunun 6tesinde, ayet ve
hadislerle de bir kisim tahsidatin yapildig goriiliir. Birkagim arz edelim:

1) “Siz onlart (kdfirleri) oldiirmediniz; fakat Allah oldiirdii. Attigint da

(tas, toprak ve sildh) sen atmadin, ancak Allah att1. 4

2) “Gergekten sana biat edenler (Hudeybiye giinii) ancak Allah’a biat
etmig olurlar.””

3) “Kasem olsun ki, insami Biz yarattik ve nefsinin ona ne vesveseler

verdigini biliriz. Biz ona sah damarindan daha yakiniz.

Ayni istikamette delil olarak gosterilen hadis-1 serifler de vardir. Ezciimle;
Imam Miislim’in rivayet ettigi: “Ey insanoglu! Hasta oldum Beni dolasmadin?
Kul: Ya Rabbi, Sen Rabbiilaleminsin, Seni nasil dolasirim. Cendb-1 Hak:
Bilmiyor musun, falan kulum hasta oldu onu ziyaret etmedin, eger onu ziyaret
etseydin, Beni onun yamnda bulurdun...”’? Keza, yine aym kaynakta: “Kulum
nafileler ile Bana yaklasir, boylece Ben de onu severim ve sevdigim vakit de,
onun isiten kulag1, goren gozii, tutan eli ve yiiriiyen ayag olurum...”8

Delil olarak getirilen bu kabil seyleri cogaltmak miimkiindiir. Ancak,
cogaltmanmn herhangi bir degisiklik meydana getirmeyecegi miildhazasiyla kisa
kesiyoruz.

Bagsta, misal olarak bir ikisini arz ettigim, tasavvuf bliyliklerinin de, bu
istikamette ifade ettikleri seyler kiiciimsenmeyecek kadar ¢oktur. Ne var ki
soruya cevap sadedinde, biitiin bir “vahdet-1 viicud” tarihini ele almaya imkan
olmadig gibi gerek de yoktur. Biz burada sadece bir iki misale temasla iktifa
edecegiz:

Evvela, Kur’an-1 Kerim’den ilk 1ki ayeti, muhkemat’a hamlederek, Kelam-1
1ahi’de herhangi bir zitliga meydan vermeden, makul bir tefsire gitmek en
isabetli yoldur ki, simdiye kadar biiyiik tefsirciler de hep boyle yapmuslardir.

Bu tevil, ister fiilin -kimden sadir olursa olsun- Allah’a ait oldugunu ifade
etsin, 1ster bir mucize manasim ifade etsin, ister en serefli kulunun fiilini, -onun
serefliligini gostermek i¢in- Zat-1 UlGhiyetine i1zafe etsin, isterse giicliiliik,
isabet ve teyit manalarini kastetsin, ¢ok fark etmez...

Aslinda, delil olarak getirilen bu ayetlerde, vahdet-1 viicuddan daha ziyade,
esyanin hakikatinin teyit edildigi gorilmektedir. Zira, kafir-mi’min



ayriligindan, katil-maktul ayriligindan; muhatap ve tigiincii sahis ayriligindan
bahsediyor ki; bundan, viicud birligi ¢ikarmak ancak ¢ok tekelliiflii tevillerle
miimkiin olabilecektir. Hele, sahdamarindan daha yakin olmayi ifade eden
ayetten?, mezkur istikamette bir hiikiim ¢1karmak, kat’iyen miimkiin degildir.
Hadis-1 seriflerde ise, viicud birligi soyle dursun, apacik c¢okluktan
bahsedilmektedir. Kulun kurbiyet kazanacag ana kadar, bir ikinci varlik
oldugunu kabul edip de, belli bir zaman sonra birlikten bahsetmek,
mutasavvifenin dahi kabul edemeyecegi bir hulil ve ittihad akidesidir.

Hatta bu mevzuda ehlullahin vahdet-1 viicudu teyit ediyor gibi goriinen
sO0zlerinde dahi, hep maksatlarimn aksine, ikilik hissedilmektedir;

“Gah giines, gah deniz olursun; gih Kafdagi, gdh Anka olursun; Sen zatinda
ne o, ne de bu olursun. Ey aklin tasavvurundan miiberra olan Zat! Sen sonsuz
oldugun halde, bu kadar suretlerle tecelli ettiginden dolayr hakkinda hem tevhid
eden, hem de tesbih eden hayrettedir.” (Mevlana) Higbir tevil ve tefsire tabi
tutmadan, ikilik iizere seyredildigi apagik meydandadir.

Kaldi ki, mutasavvife kendisi de bizzat ¢okluk semtinde goriinmektedir.
Muhtesem ifadelerin golgesinde, baskalar1 vahdet-1 viicuda delil arayadursun,
nazariye taraftarlari, nefis 6ldiirme, benligi imha etme... gibi, ¢okluk ifade eden
seylerden bir tiirlii styrilamamuslardir.

Vahdetten hareket edenlerin, noksanliklardan kurtulmak ve kemalata ermek
icin o kadar mesakkatlere katlanmalarina ne gerek var!... Hele, bu biiyilik
zatlarin Allah’a kulluk mevzuunda gosterdikleri hassasiyet, kat’iyen felsefi
“vahdet-1 viicud” anlayisini cerh etmektedir:

Bir kere, kendini miikellef kabul eden vahdet-1i viicud¢u, amir-memur
ayriligitm da kabul etmis demektir. Memuriyeti kabulle beraber, viicut
birliginden bahsetmek bir tenakuzdur. Miikellefiyeti inkdr eden bir kisim
zindiklar istisna edilecek olursa, Allah karsisinda memuriyeti inkara, simdiye
kadar hi¢bir mii’min cesaret edememistir. Oyle ise, sofiyenin vahdet-i suhuda
bakan ve ona giden “vahdet-i viicud” anlayislari, bir hale maglubiyet, bir
istigrak ve goniilde duyulan seyleri ifadede bir kelime yetmezligi hali olmasina
mukabil, mutasavvifenin vahdet-1 viicud anlayislari, bu i¢-idrak ve miisahedede
bir felsefe yapmak ve hatta bu istikamette, batida yapilmis bir felsefenin
malzemesini kullanmak tarzinda bir televviindiir.

Baskalarinin iddia ettigi gibi, islam biiyiikleri, “neoplatonizm” tesirinde, bir



“panteizm” felsefesi yapmak istedikleri seklinde kat’iyen anlasilmamalidir.
Belki bu biiyiik zevat, i¢-miisahede ve duyuslarim dile getirmek istediklerinde,
ariye olarak “neoplatonizm”den aldiklar1 bir kisim kelimeleri kullanmada beis
gormemislerdir. Yoksa Zat-1 UlGhiyet anlayis1 agisindan, iki ziimre arasinda
daglar kadar fark mevcuttur.

Her seye ragmen Kur’an’in tarif ettigi sekilde, bir dinya ve ukba
muvazenesine sahip bir toplulugun, asagida arz edece@im hususlar
muvacehesinde, mutasavvifeye isnat edildigi sekilde bir vahdet-1 viicud
anlayisina kail olmalar1 asla diisliniilemez:

1- Biitiin kdinata yayilmis, her yerde ve her sey sayilan bir ilah akidesi, en
uygunsuz, en miinasebetsiz seyleri dahi “Allah™ kabul etmeyi netice verir ki;
akil ve nakil boyle bir miinasebetsizligi siddetle reddeder.

2- Kur’an-1 Kerim, yer yer kainattan, Allah’in varligina ve birligine istidlal
eder, bu ise “esya” hakikatinin sabit oldugunu gosterir.

3- Kur’an-1 Kerim’de, miikerrer ayetler, kainatin helak olacag iizerinde
durmakta ve helaki miiteakip yeni diinyalarin miijdesini vermektedir. Helak;
mevcut olan bir seyin, yok olmasi demektir. Bastan sabit ve mevcut olmayan bir
seyin heldk olacagindan bahsetmek abestir. Kur’an ise, abes seylerden
bahsetmekten ¢ok ylice ve miiberradir.

4- Biitiin peygamberler (aleyhimiisselam) istisnasiz, bliylik-kiiciik her seyin
sonradan yaratildigi dersini vermekte ve Halik ile mahluk arasindaki
miinasebetin bir Yaratici ve yaratilan miinasebeti oldugunu 1srarla telkin
etmektedirler. Mutasavvifeye isnat edildigi sekliyle “vahdet-1 viicud”
diisiincesinde ise, hem peygamberlerin, hem de onlarin ellerindeki vahiy
hakikatlerinin tekzip edilmesi bahis mevzuu olur ki, bu da diinyanin en dogru
insanlarina, en seni’ bir tecaviiz ve isnat sayilir.

5- “Vahdet-1 viicud”a mesnet olarak irad edilen delillerin hemen hepsinde,
davaya delaletten daha ziyade ikilik hissi miisahede edilmektedir.

6 - Kur’an-1 Kerim’in biiyiik bir kismu, itaat edenlere miikafat, isyan edenlere
de ceza vaad ve tehdidini ifade etmektedir. “Vahdet-1 viicud” anlayisi i¢inde bu
ayetlerden bir sey ¢ikarmak imkan haricidir. Zira, “itaat eden kim? Nimet
nerede? Suclu kim? Azap nedir?” sualleri buna gbre hi¢gbir zaman cevap
bulamayacaktir.

7- Biitlin esya O’ndan ibaret ve bir sel gibi akip giden hadiseler, O’nun bir



cesit tezahiirii kabul edildigi takdirde, sirki ve miisriki, putu ve putperesti
kinamak haksizlik olacaktir. Zira, madem her tekevviin O’nun tezahiirtidiir,
bahsedilen seyleri de O’ndan ayr1 gérmek disiiniilmemelidir. Halbuki, tevhid
akidesini tespit eden Kur’an ve Siinnet, aym zamanda putun ve putperestligin de
en biiyiik hasmudirlar.

8- “Vahdet-1 viicud’un, ikinci ziimreye gore izah edilmesi halinde, maddenin
kadim oldugu hitkmii hissedilmektedir. Bu ise, bilicma kiifiirdiir. Ve... ehlullah
boyle bir kiifrii irtikdptan kat’iyen miiberradir.

Biitin bunlardan sonra, mutasavvifeye isnat edilen vahdet-1 viicud
meslegiyle, felsefi vahdet-1 viicud meslegi arasinda, daima acgik farklar da goze
carpagelmistir.

Felsefi vahdet-1 viicud (panteizm) zahiren mutasavvifenin vahdet-i viicud
anlayisiyla alakali goriilse bile, felsefi -nazari olarak- Allah ile alemi; bir
seyden ibaret gormektedir ki, bu da su iki ana boliimde hulasa edilebilir:

I- Yalmz Allah, hakiki bir varliktir; alem bir kisim tezahiiratin
(manifestations), yahut meydana gelmeler, sadir olmalarin (emanations), heyet-i
mecmuasindan baska bir sey degildir ki, “Spinoza”mn goriisii de budur.

2- Yalmz alem hakikidir. Allah mevcud olan seylerin mecmuundan ibarettir
ki, bu da ya tabil viicudiyecilik (pantheisme naturaliste) veyahut maddi
viicudicilik (pantheisme naturalist) mezhebidir. Hegel ve taraftarlar1 da buna
zahib olmuglardir.

Buna binaen diyebiliriz ki:

[slam mutasavvifesi, Vacibii’l-Viicud’da fani olmalarinin ifadesi olarak,
kainati inkar etmelerine mukabil, berikiler, Halik-1 Kédinat’1 sarip sarmalayip -
hasa!- bir tarafa koyma gayreti i¢indedirler.

Mutasavvifenin, vahdet-1 viicud diisiincesi, zzmnen vahdet-1 suhudu ifade
etmesine karsilik, berikilerin “vahdet-i viicudu” vahdet-i mevcudu (monizm)
ismam etmektedir.

Birinciler, hal, miisahede ve istigrak gibi, ahvali ifadede, kelime
yetersizligiyle o tiirlii miitesabihata girmelerine bedel; digerleri, 1lim yapma,
felsefe yapma adina boyle bir yola siilik etmislerdir.

Birinciler, Allah (celle celaluhu) ile baslayip, o noktadan esya ve hadiseleri
degerlendirmelerine mukabil, ikinciler Cenab-1 Hakk’1, esyaya tabi kilarak
meseleyi tetkike koyulmuglardir.



Birincilerde 11ahi bir zevk, ikincilerde ise sadece nazarilik...

Birinciler, kendilerini hakir gorme esasi lizere yiirimede, ikinciler ise,
Vécibii’l-Viicud’a  benzeme  felsefesint  yapma  gibi  farkliliklar
gostermektedirler.

Isin en dogrusunu O bilir.

Cazibe: Fitratlarm, tabiatlarm birbirine uygun giizelliklere ve zevklere kars: duydugu egilim ve ¢ekim

hissi.

Ddﬁa: Fitratlarm, tabiatlarm birbirine zit, uyumsuz meselelere karsi duyduklari savunma, itme,

reddetme hissi.

Ehlullah: Velier, Allah dostlari.

Fark: Ayrrma, se¢me. Esya ve yaratici aymrmiu.
Halk: Yaratma.

Heyet-i mecmua: Genel yap..

Huliul ve I ttihad: Cenab-1 Hakk’n -hasa- bir cisim veya sahsm i¢ine girdigine onunla birlestigine
ve bir arada bulunduguna inanmak.

Inhisar ettirmek: Yalnu bir seye mahsus kimak.

j l’f an: Marifet, Allah’1 sifat, isim ve fiilleriyle tanmmak, bilmek. Kalb ve vicdan kiiltiirii.
jstidldl: Delillendirme, delillerle neticeyi, ger¢egi gosterme.

Isméam etmek: Hissettirmek, koklatmak.

j tibari: Gergek ve fiili olmayan, Gyle kabul edilen.

Ittihat: Alabia bir olma, ‘Var olan sadece Allah’tr’ deyip kdinat1 yok sayma
Keldm-1 [l1ahi: Kuran- Kerim.

fzaﬁ: Bagh oldugu seye gore degisen, goreceli.

Kesb: Calisma, caba, emek.

Kurbiyet: Yaknlk.

Kuva: Duyular, hisler.

Makam-1 Cem: Biitiin esyay: Cenab-1 Hak ile gorerek kendi havl ve kuvvetinden teberri etme
makamu.

Muhkemdt: Acklanmasi igin baska delile ihtiya¢ duyulmayan anlami agik ve kesin olan ayetler.
Mutasavvife: Tasavvuf erbaby, alimleri.

M ﬁte§ﬁbihﬁt.‘ Ger¢ek manasmm anlagiimasi i¢in baska izah veya delillere ihtiya¢ duyulan benzetme
veya mecaz ifadeler.

Tecelli: Yansima, belirme.
Tenakuz: 71k, celiski.
Ukba: Aniret.



Vahdet-i Mevcud (Monizm- Panteizm):
Kainattaki her geyi bir ildh veya onun tezahiirii géren, biitiin kainata yayilmis bir ulithiyet diigiincesine
dayanan Batili, felsefi diisiince.

Zahib olmak: Bir fikri kabul edip pesinden gitmek.
Zdid: Fazlalk, ilave.
Zuhur: Gorinme, ortaya ¢ikma.
1 Daha genis bilgi icin Muhterem Miellif’in Kur ’'dn ve Siinnet Perspektifinde Kader adh kitabma
bakilabilir.
2 Saffat stresi, 37/96.
3 Nisa stresi, 4/78.
4 Enfal stresi, 8/16.
5 Fetih stresi, 48/10.
6 Kaf stresi, 50/16.
7 Miislim, birr 43.
8 Bkz.: Buhari, rikak 38; Ahmed Ibn Hanbel, e/-Miisned 6/256.
9 Bkz.: Kaf stresi, 50/16.



Tthadin bu kadar én almasinin sebebi nedir?

[lhad, netice itibartyla inkar oldugundan, yayilip gelismesi daha ¢ok goniil
diinyasinin yikilmasiyla alakalidir. Tabii, baska sebeplerin mevcudiyetinden de
bahsedilebilir.

[lhad: Diisiincede, inkar, Allah kabul etmeme ve bir ateizm; tasavvurda,
sinirsiz hiirriyet ve alabildigine serazat olma haleti; amel ve davramslarda ise,
bir ibahiye (yasak tammama ve aklina estigi gibi yasama) keyfiyetidir.

Diistiincede ilhad, nesillerin ihmali, ilim ve ilim yuvalarinin suiistimali
neticesinde serpilip gelistigi gibi, daha sonra arz edecegim bir kisim
hususlardan destek alarak da, hiz kazanmakta ve yayginlagsmaktadir.

Bir toplum i¢inde ilhadin ilk yeserdigi vasat, serpilip gelistigi atmosfer,
cehalet ve kalbsizligin hakim oldugu atmosferdir. Kalbi ve ruhu beslenemeyen
kitleler er gec ilhadin pengesine diiserler ve Hak yardinmu olmazsa bir daha da
kurtulmalar1 imkansiz gibidir... Bir millet, kendint meydana getiren fertlere,
inamlmas1 gerekli olan seylerin egitimini vermez, bu ugurda liizumu
derecesinde hassasiyet gostermezse, bilgisizlikten askiya alinan o fertler,
kendilerine telkin edilecek her seyi kabule hazir hile gelmis ve dolayisiyla da
ilhada 1tilmis olurlar.

[lhad; evvela, inang esaslarmna karsi alakasizlik, umursamazlik seklinde
belirir. I¢inde biraz da fikir ve diisiince serbestiyeti gamzeden bu tavir, ilhad
ve inkara destek olabilecek kiiciik bir emare bulunca, hemen biiyliylip dal-
budak salmaya baslar. Inkarin; ciddi, kayda deger ve ilmi hi¢bir sebebi yoktur.
Bazen bir ihmal, bazen bir gaflet, bazen de bir yanlis degerlendirme onu
dogurabilir.

Giliniimiizde, bu hususlarin hemen hepsiyle helak olmus pek ¢cok kimse vardir.
Ancak, bunlar arasinda, ehemmiyet derecesine gore bas sirayr alacaklarin
tesiri, tahribi daha biiyiik oldugundan, biz de sadece onlarin iizerinde durmak
istiyoruz.

Sunu da hemen arz edeyim ki, burada ilhad ve inkarin izalesi ve bu hususta
gerekli olan delillerin ortaya konmasit mevkiinde bulunmadigimizdan okuyucu
bizden, miicelletlerle ifade edilebilecek seyleri istememelidir. Aslinda, soru-
cevap siitunlarinda, c¢ok yiiklii sayilan boyle derin bir mevzuun, tahlil
edilemeyecegi de her halde takdir buyurulur. Kaldi ki, o hususta meydana
getirilen saheserler varken, yazilacak seyler olsa olsa onlarin tekrar1 olacaktir.
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biri kudret kaleminden ¢ikmus hadiseler; tabir-1 digerle, tabiat ve onun
kanunlari, ilhada “mescerelik” gibi gosterilmekte ve nesiller igfal edilmektedir.
Oysaki, sarkta ve garpta elli bin defa yazilip ¢izildigi gibi tabiat kanunlari,
ahenkle 1sleyen bir mekanizma, istihsali fevkalade bol bir fabrika ise, bu ahenk
ve 1ttiradi; bu diizen ve istihsal giiclinii nereden almustir? Bir siir gibi akici, bir
miusiki gibi ruhlar1 oksayan tabiatin, bu ses ve solugunu kendine ve rastlantilara
vermek miimkiin miidiir?

Tabiat, zannedildigi gibi, insa edici bir giice sahipse, kendinin nasil var
oldugunu, bu giicii nereden elde ettigini izah edebilir miyiz? Yoksa “Kendi
kendini yaratt1?” mu diyecegiz! Bu ne korkun¢ mugalata, ne inamlmaz yalandir!..

Bu hilaf-1 vakinin igyiizii sudur: “Agag¢, agaci yaratti; dag dagi; sema
semayl...” Boyle bir mantiksizliga “evet” diyecek bir fert cikacaginm
zannetmiyorum. Ve sayet “tabiat” denilince, dogrudan dogruya “seriat-1
fitriye”deki kanunlar kastediliyorsa, bu da ayr1 bir aldatmacadir. Zira kanun -
eskilerin ifadesiyle- bir arazdir. Araz, cevherin varligiyla var ve onunla
kaimdir. Yani, bir miirekkebin, bir organizmanin heyet-i umumiyesini, onu
tamamlayan biitiin pargalari, bir arada diistinmeden, onlarla aldkali kanun
mefhumunu tasavvur etmek miimkiin degildir. Baska bir ifade ile, kanunlar
varliklarla kaimdirler. Nesv Ui nema kanunu bir tohum ve cekirdekle; cazibe
kanunu, kiitleler arasindaki degisik miinasebetler veya hayyizle kaimdir.
Bunlar1 ¢ogaltmak miimkiindiir. O halde, varliklar1 diistinmeden kanunlari
diisiinmek ve hele, o kanunlar1 varliga mense ve esas saymak tamamen bir
hokkabazlik ve diyalektiktir. Sebeplerin varlifa esas ve kaide olmasi da,
bundan daha az garip degildir. Dogrusu, bin bir hikmet ve incelikleri ihtiva
eden su alemi, hi¢gbir 1lmi kiymeti olmayan sebepler ve rastlantilarla izaha
kalkismak, oldukc¢a giiliing ve giiliing oldugu kadar da ilimlerin butlamm iddia
gibi bir tenakuz ve hezeyandir.

Miiller’in denemeleri, sebeplerin yetersizligi ve tesadiiflerin aczini ilan
ederken, ilimler konugmus ve ilim hiikmiinii vermisti. “Sovyetler Birligi Kimya
Enstitlisii”, Oparin baskanligindaki 22 senelik ¢alismasiyla, kimyevi kanunlarin
ve kimyevi reaksiyonlarin varliga 1s1k tutmaktan ¢ok uzak bulundugunu da -yine
ilimler ve ilim adamlari- sOyliiyordu.

Bugiin yillarca ilim mahfillerinde tecriibevi (pozitif) bir hakikat gibi tedris
edilen “evoliisyon ve transformizm”, yeni ilmi buluslar ve genetikle aldkali



gelismeler karsisinda, artik fantezi birer nazariye hiline gelerek tarihe malzeme
olmadan baska hi¢bir kiymet-1 ilmiyeleri kalmamustir. Ne acidir ki, bu yetersiz
ve mevsimlik vahi meseleler hala tamamen muallakta olan, kiltiirsiizlik,
mesnetsizlik ve kaidesizlikle dayanaksiz birakilan zavalli neslimizin ilhadim
netice vermektedir.

Bereket versin ki, diger yanda buna muhdzi olarak, duygu ve
diisiincelerimizdeki zedelenmeleri giderecek, kalbi ve ruhi yaralarimizi tedavi
edecek bir kisim eserler de, piyasaya siiriilmeye baslanustir. Ve artik bugiin,
tabiat ve sebepleri hakiki yiizleriyle aydinliga kavusturan kitaplarin, dogu ve
bat1 dilleriyle yazilmus yiizlercesine hemen her yerde rastlamak miimkiindiir.
Kendi diinyamizda yazilanlar1 bir miza¢ inhirafi olarak yadirgasak bile, “Nig¢in
Allah’a Inaniyoruz?” gibi kitaplar1 diinya efkdrina arz eden yiize yakin batili
kalem, hi¢ olmazsa bu tiirlii miistagripleri diistindiirmelidir!..

[lmi muhit ve atmosferin bu kadar aydinliga kavusmasindan sonra, ilhadin bir
miza¢ inhirafi, bir inat ve pesin kararlilik ve biraz da ¢ocuk ruhluluk oldugunu
sOylersek, miibalaga etmis olmayiz. Ne var ki gencligimiz, heniiz kendini idrak
edemedigi, ruh diinyasiyla biitiinlesemedigi icin; yukarida isaret ettigimiz, bir
kistim miizelik ve tamamen fantezi diislinceleri, ilmi gercekler zannederek
aldanmadan da biitiin biitiin kurtulmus sayilmaz.

Bunun i¢indir ki, glinlimiizde artik dogruyu 6grenme ve 6gretme seferberligi
her tiirlii miikellefiyet ve vecibelerin Ustiinde bir agirlik kazanmustir. Bu yiice
vazifenin goriilmeyisi ise, toplumda telafisi imkansiz ugurumlar meydana
getirecektir ve getirmistir de. Belki de, yillar yili gercek 1zdirabimizin asil
sebebi de budur. Bizler kalb ve kafa izdivacina yiikselmis, kendi i¢inde
derinlesmis; 0gretme askiyla yanip tutusan muzdarip miirsitlerden mahrum bir
kisim tali’sizleriz. Umit ederiz ki, gercegin ogreticileri, bu koklii ve beseri
vazifeyi yiiklensinler ve bizi asirlik 1zdiraplarimizdan kurtarsinlar!

Iste 0o zaman nesiller diisiince ve tasavvurda istikrara kavusacak, yanlis
diisiincelere kapilmaktan, sarkac gibi, saga-sola gidip gelmelerden ve sik sik
yer degistirmelerden kurtulacak, kismen dahi olsa ilhaddan korunmus
olacaklardir. Netice olarak diyebiliriz ki; diisiincede neslin ilhadi, tamamen
bilgisizlikten, terkip kabiliyetine sahip olamamadan, kalb ve ruh
gidasizligindan kaynaklanmaktadir. Zira insan, c¢ok iyi bildigini -ve hele
meziyetleri de varsa- sever; bilmedigine karsi ise, diisman kesilir; en azindan
alakasiz kalir.



Simdi, basimiz1 kaldirip, raflarda ve vitrinlerde sergilenen kitaplara ve o
kitaplarla bize anlatilan fikirlere ve tanitilan sahislara bakalim. O zaman,
sokaktaki cocugun neden “Apacgi” kiyafetine girdigini; neden kendini “Zoro”ya
benzettigini ve nasil “Don Juan” kesildigini anlama imkdmm bulacagiz.
Bahsettigim seyler, gercege 1s1k tutan bir iki misaldir. Siz tahrip edici bu
unsurlarin i¢timai ve iktisadi hiiviyette olanlarim da eklediginiz zaman,
iliklerinize kadar lirpereceginiz daha bir siirii seyle karsilasabilirsiniz.

Diinden-bugiine insammuz, kendisine iyi olarak tanittirilam sevip arkasina
diistii. Tamyip bilmediklerine kars1 da, hep yabanci ve aldkasiz kaldi. Simdi
bizlere, onun azginlasan ruhu karsisinda, kendisine neler gotiirebilecegimizi
diisiinerek, bundan sonra olsun, onu bos birakmamak ve aydinlik yolu
gostermek diisiiyor.

Neslin 1lhada siiriiklenmesi ve inkarin yayginlagmasinda ikinci mithim amil
de genglik fitratidir. Onlarin sinmirsiz hiirriyet arzulari, doyma bilmeyen
istihalar1 ve Ankd goOniilleri bir muvazenesizlik ifadesi olarak hep ilhadi
benimsemektedir. Bu serazat goniiller, “Pesin bir dirhem lezzeti, ilerde
batmanlarla elem ve 1zdiraba tercih ettiklerinden”; acinacak akibetlerini
hazirlama yolunda, seytanmin Onlerine siirdiigli stri zevk ve lezzetlere pey
cekmekte ve kendini atese atan kelebekler gibi, ucup ugup ilhada
diismektedirler.

Bilgisizlik, kalb ve ruh gidasizligi gibi hususlar arttikga, madde ve
cismaniyet yiiceltici duygulara galebe calmakta ve Faust’un bir toyluk neticesi
oziinli Mefisto’ya kaptirdigr gibi, zavalli gengler de goniillerini seytana
kaptirmaktadirlar. Evet, ruhlar olii, kalbler fakir, akillar alabildigine hezeyan
icinde ise, ilhad mecburi istikamet demektir. Inang, mesuliyet duygusu, 1srarli
kalb, ruh terbiye ve tehzibi ise, gengligin diri kalmasinin en biiyiik teminatidir.
Yoksa, seytamin heva-i nefislerine musallat oldugu bir topluluk, hezeyandan
hezeyana diisecek, durmadan mihrap ve kible degistirecek ve her “nev-zuhur”
felsefeyi bir halaskar olarak alkislayacak ve bir daye sayip kendini onun
kucagina atacaktir.

Sabah kalktiginda nihilizme alkis tutacak; oglene dogru Marksist-Leninist
sisteme selam duracak; ikindiye dogru existansiyalizme pey c¢ekecek ve belki
de, aksam karanligiyla beraber Hitler’e ait tiirkiiler soyleyecektir. Ama, hi¢ mi
hi¢, kendi ruh kokiine, ulu millet agacina, onun asirlik meyvelerine; kiiltiir ve
medeniyetine doniip bakmayacaktir.



Tasavvur diinyas1 bu denli bozulmus bir neslin, heva ve hevesten kurtulmasi,
zihin ve diistincede istikamete ermesi oldukca miiskil, belki de imkansizdir.
Onun i¢in, neslimize, bugiine kadar varliZimizi ona bor¢lu oldugumuz
esaslardan miitesekkil bir terminolojinin belletilmesi ve fikir hayatinda sistemli
ve miistakim diisiinceye ulastirilmasi sarttir. Yoksa, bu maymun istahlilik ve:
“Bu hissizlikle, cemiyet, yasar derlerse pek yanlis:
Bir millet goster, olmiis maneviyatiyla sag kalmig.”

M. Akif

[lhada diger bir sdik de, her seyin mubah goriilmesi, “ibahilik” ve mevcut her
seyden istifade edilmesi diisiincesidir. Diinya nimetlerinin biitiiniinden kam
alma felsefesine dayanan bu anlayis, bilhassa giinlimiizde sistemlestirilerek bir
felsefi mektep haline getirilmistir. Bize dogru gelirken, ilk defa “libido” ile
sarsilan ve 1rgalanan haya hissimiz. J. P. Sartre, A. Camus’la yerle bir edilmis
ve harabeye dondiiriilmiistiir.

Insani insanligindan utandiran ve daha ¢ok ¢dpliige benzeyen bu “ruh
sefaleti” felsefesi, nesillere, “Insanin gercek yamm aydinliga kavusturan bir
diisiince sistemi.” diye arz ve takdim edildi. Evvela, biitiin Avrupa gencligi,
daha sonra ise, taklit¢i diinya, hipnoz edilmis gibi bu akima kostu. Insanlik,
onda, komiinizmle giidiiklesen benlik agacinin, yeniden serpilip gelisecegini ve
kendi kendine erecedini zannediyordu. Heyhat! O, son bir kere daha
aldatildiginin farkinda degildi.

Iste, Yaratic1’y1 kabuldeki, haramlar ve mubahlar inanc1 bdyle alabildigine
soysuzlasmuis ve yilisiklagsmus neslin, her seyden kdm alma felsefesine ters
geldigl i¢in; o, kendini ilhadin kucagina atmakta ve onda Hasan Sabbah’in
yalanci cennetlerini bulmaya ¢aligsmaktadir.

Gelecegin basiretli sevk ve idarecileri, miirsit ve muallimlerinin, ilhad1
durdurma adina nazar-1 itibara alacaklar1 miildhazasiyla yukaridaki hususlari
arz ettik. Yoksa, ne serserilik ve hezeyanin sebepleri bunlardan ibarettir, ne de
buna kars1 yapilmas1 gerekli olan tahsidat soylenenlere miinhasirdir.

Baslayan bu yeni donemde, milletimizin kendi kendini feth ve kesfetmesi
dilegiyle!...

Butlan: Asilsiz, bati, hiikimsiiz olma.

Evoliisyon: Evrim.

Existansiyalizm & Varolusculuk.



H a){yiz: Meydan, mekan, mevki. Einstein’in ¢cekimde esas kabul ettigi unsur, bosluk.
Ittirad: Diizgin, diizenli olma, ritmik, intizam.

Muhdzi: Paralel

Nihilizm: Her seyi inkar etme, hicgilik.

Serazat: Basibos.

Stiri: Goriniiste olan, goriiniirdeki.

Seriat-1 fitriye: Yaradisa ait, yaradiisla alakah kanunlar.

Tendkuz: Celiski, zitlk.

Transformizm: Canh varlklarm sekil degistirdigini ve birbirine doniistiigiinii ileri siiren biyolojik
doktrin.



Cenab-1 Hak bizim bu diinyada nasil hareket
edecegimizi biliyor. Emirlerine uyup uymayacagimizi
da biliyor. Imtihana neden liizum gériiyor da bizi
ditnyaya gonderiyor?

Evet, Allah nasil hareket edecegimizi biliyor, bununla beraber imtihan etmek
icin diinyaya gonderiyor, ta sirtimiza yiikledigi miikellefiyetlerle istidat ve
kabiliyetlerimizi inkisaf ettirelim. Evet, O bizi yaratirken, tipki madenler gibi
yaratnustir.. Bakir madeni, komiir madeni, demir madeni, altin madeni, giimiis
madent...

Bunu, her seyi var edip gelistiren Rabbimiz olarak yapmus. Nasil bir
sanatkdrin mimari ve estetik gibi kabiliyetleri, maharetleri olur. Ve o, bu sanat
eseriyle goriiniip bilinmeyi arzu eder. Aynen onun gibi; Cenab-1 Hakk’in da
bir¢ok isimleri ve bunlarin tecellisi olarak sanatlar1 vardir. Iste, bu gesit cesit
sanatlarint insanlarin nazarlarina arz etmek icin, bu meshergdh acarak gizli
glizelliklerini izhar buyurmustur.

Daha acik ifadesiyle, komiir madeninde isimler nasil tecelli ediyor; demirde,
altinda, giimiiste nasil kendisini gosteriyor; sonra insanin miidahalesi ile som
altinda, som gimiiste, mamil demirde nasil tecelli ediyor. Ve, bir adim
atmakla, komiiriin elmas olmasinda -nasil kendisini gosterecegini nazarimiza
arz etmek icin, ¢esitli derece ve kademelerde- isimlerinin cilvelerim sergiliyor
ve boylece, kendisini tam taniyabilmemize, tam bir fikir edinmemize imkan
veriyor. Evet, her seyi yapan O’dur. Hem de, her seyden binlerce meyve
verdirerek...

Neticede O’nun bu icraatiyla insanlar tasaffi ediyor, saflasip berraklasiyor
ve Cennet’e ehil hale geliyor. Yani, madenler altin oluyor, elmas oluyor, giimiis
oluyor. Bu hususta Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) bir hadis-1
seriflerinde sdyle buyuruyorlar: “Insanlar tipki maden gibidir. Cahiliyede
hayirli olam, Islamiyet’te de hayirlidir.”? Yani, cahiliyede izzetli, onurlu Omer,
Islamiyet’te de, vakarli, ciddiyetli, goniil sahibi, azametli ve aziz Omer...
Birinde, oldukca sert, olduk¢a hasin ve istedigini yaptirtan; obiiriinde tevazu
kanatlar1 yerlere kadar ve insanlarin ayagimin altinda; fakat kafirlere, facirlere
kars1 azim, cesim bir Omer!.. Cahiliye devrinde maden olarak nasilsa
Islamiyet’te de dyle... Onun icin; atak, canli, dinamik insanlar gordiigiimiizde



arzu ederiz ki, Miisliiman olsunlar... Ciinkii cahiliyede aziz olan, Islam’da da
aziz olacaktir.

Islam, -insan unsuru olan- bu madeni ele alir. Yogurur; olgunlastirir; som
altin haline getirir. Sahabe boyle som altin haline gelmisti. Sonralari, deger ve
ayar diismeye basladi. 22 ayar, derken 21, 20, 18, 17, 15... Yirminci asirda
Miisliimanlar arasinda 1 ayara kadar diisenler de oldu. Evet bu asir, o kadar
curifu, ziyhfu fazlalasms bir asir!..

Demek ki biz, diinyada imtihana tabi tutuluyoruz; tasaffi edelim... Bu arada
Allah (celle celaluhu) ne yolla safilesecegimizi biliyor da bizi imtihana tabi
tutuyor? -Hasa- O bilmedigi seyi bizden 6grenmek i¢in degil. Yani O, bizi
bizimle imtihan ediyor. Daha dogrusu biz kendi kendimizle imtihan oluyoruz.

Evet, biz cehd ve sa’y ettigimiz, tasaffi etme yolunda bulundugumuz; demir
madeni isek demir olma; altin madeni isek, altin olma sevdasina tutulup yoluna
girdigimiz.. evet, boyle bir gayretimiz oldugu takdirde Rabbimiz’in ezelde
bildigi seyin ortaya ¢ikmasina vesile olmus bulunacagiz. Ve, iste biz, bunlarla
kendi kendimizi imtihan edip O’nun yiice huzuruna kendi durumumuzla
cikacagiz. Kur’an’1n ifade ettigi gibi “O giin onlarin dilleri, elleri, ayaklar (-
ilave edelim- gozleri, kulaklar:, dudaklari) aleyhlerinde sehadet edecek. 3
Sen de bunu biliyorsan kendi kendinle imtihan oldugunu anlarsin. Allah (celle
celaluhu) senin durumunu -hasa- 6grenmek i¢in imtihan etmiyor. Bilakis seni
sana gosteriyor ve seni, seninle de imtihan ediyor.

Her seyin en dogrusunu O bilir.

1 Buhari, mendkib 1; Miishim, birr 160.
2 Buhari, mendkib 1; Miishim, birr 160.
3 Nir stresi, 24/24.



Biitiin peygamberler Arap Yarimadasindan zuhur
ettigine gore, peygamber gonderilmeyen diger
kitalarda
yasayanlari inang ve amel acisindan mesul tutmak
nasil hak ve adalet olur?

Bu sualin iki yonii var:

1- Peygamberlerin yalmz Arap Yarimadasindan zuhuru ve diger kitalarda
hi¢bir nebinin gelmeyisi.

2- Kendilerine peygamber gonderilmeyen milletlerin azaba ugratilmasinin
adalet olmayacag hususu.

Simdi sirasiyla her iki hususu da ele alalim. Ancak daha oOnce, insanlar
arasinda nebinin yerine dikkati ¢cekmekte fayda, hatta zaruret oldugu {izerinde
duralim.

Peygamberlik, ustiin bir payedir. O, insanin 0z yiiceliginin Hak’tan halka
egilmis bir dali ve tabiat icinde, tabiatin verasim yasayan varligin gonlii ve
dilidir. Onda hem bir sec¢ilme ve ylikseltilme, hem de gonderilip vazifeli
kilinma vardir. Dahilerde oldugu gibi, nebi, sadece yiice bir dimag, esya ve
hadiselere niifuz eden bir istidat degildir. O, biitiin melekeleriyle faal, ceyyid,
devamli dalgalanan ve her dalgalamsta yeni bir arsiye ¢izen, gokler Gtesine
yiikkselen meselelerine ilahi esintilerden tahlil bekleyen, esyanin oOtelerle
birlesme noktas1 sayilan ufuk insandir.

Onda, cisim ruha, akil kalbe tabi; nazar, isimler ve sifatlar aleminde; kadem,
nazarin ulasabildigi her yerde ve onunla beraberdir...

Nebide, duygular en son tomurcuguna kadar inkisaf etmis; gorme, duyma ve
bilme tabil simrlarin ¢ok Otelerine yiikselmistir. Onlarin gérmelerini ¢esitli
dalga boylariyla izah etme imkdm olmadigt gibi, duyup isitmelerini ses
dalgalariyla izah etmek de miimkiin degildir. Hele bizim tahlil ve terkip
Olciilerimiz i¢inde onlarin tabiat cidarlarim zorlayan ilimlerine erismek asla
kimseye miiyesser olmayacaktir.

Insanlik, onlar vasitasiyla varliga niifuz edip esyayr kesfedebilir. Onlarin
irsat ve talim dairelerinin disinda ne esya ve hadiselere miikemmel bir niifuz,
ne de tabiata isabetli bir miidahale asla miimkiin olmamistir ve olamaz da...



Tabiatin esrar1 ve ondaki ilahi kanunlar1 besere hediye etmek, onlarin birinci
dersidir ve bu ders miibtedilere has bir derstir. Bunun 6tesinde ise varlik
alemini, varligina sahit gosteren Yiice Yaratici’nin, isim ve sifatlarim bildirme;
idrak edilmez Zat’1 hakkinda 6l¢li ve incelerden ince temkin... Eger biitiin bu
alemleri elinde tutan; zerrelerden nebiilozlere kadar hiikmiini ve soziini
geciren, onlar1 tesbih daneleri gibi evirip g¢eviren, halden hale ve sekilden
sekle sokan bir Muhtesem Kudret ve Irade Sahibi’yle, O’na verilecek unvanlar
ve isnat edilecek hususlar hakkinda, nebilerin apaydin beyanlar1 olmasaydi, ne
O’nun hakkinda dogru bir s6z soylemek, ne de dogru diistinmek miimkiin
olmayacakti.

Demek ki nebi, esya ve hadiselerin i¢ine girip biitiin bir hayati bize ders
verdigi gibi, her sey ve her hadisenin en birinci dersi olan Muhtesem
Yaratic1’yr, Muhtesem Kudret ve Irade Sahibi’ni, isim ve sifatlariyla -Zat-1
Ulthiyeti arasindaki ince muvazene ve sirli miinasebete riayet ederek- anlatan
da yine odur.

Oyle ise, zeminin hicbir kitasinin ve zamanin higbir pargasimn onlarin feyiz
ve nurundan mahrum kaldigina ihtimal verilmemelidir. Nasil verilir ki; onlarin
irsat dairelerinin disinda, varlik alemine dair, simdiye kadar ne duru bir hiikiim
verilebilmis, ne de felsefenin siiphe, tereddiit ve tenakuz dolu sisli atmosferinin
tistline ¢ikilabilmistir.

Esasen; her kita ve her devrin, bir peygamberin vesayasi altinda
bulunmasim, akil, hikmet ve Kur’an miistereken teyit etmektedirler. Hem de
aksine ihtimal verilemeyecek sekilde...

En kii¢iik bir miizede ve en basit bir fuarda dahi, tesrifatgilara ve tarifcilere
ithtiya¢c duyuldugu ve bir yol gostericinin rehberligi ile gezilip goruldiigi ve
boyle bir rehber ve yol gosteren olmayinca, gelmenin de, gezmenin de bir
manast olmayacag kat’iyen gosterir ki, su muhtesem kainat sarayini, onu
temasaya gelen seyircilere anlatacak, ondaki ince noktalara dikkati ¢cekecek ve
bu alemin sirlarim agiklayacak dellal ve tesrifatgilara da ihtiyac vardir.

Ayrica, kurdugu bu diizen ve nizami, bu mesher ve sanatlar resm-i gecidini,
bir fuar mahiyetinde en milkemmel sekilde sergileyen ve biitiin is ve eseriyle
kendini seyircilere tanmitmak isteyen Zat hi¢ miimkiin mii ki, bu mesherleri ag¢sin,
eserlerini gostersin, seyircilerin dikkatini ¢eksin de, sonra intithap edecegi bir
kistm miistesna kimselerle, Zat, sifat ve isimlerini, miistak seyircilere tanitip
bildirmesin; hikmet dolu islerini —hasa- abes kilsin! Bas dondiiriicli icraatin



manasizlikla ittiham ettirsin! Her seyi, bir dil ve nagme haline getirip, onunla
bizlere hikmet ve maslahatlarim anlatan Yiice Varlik, her tirlii abesten
miinezzeh ve mukaddestir!

Kaldi ki, O Zat’ in kendi beyan1 olan Kur’an, zeminin her tarafindan yer yer
zuhur etmis peygamberlerden bahisler agmaktadir. “Celalim hakki i¢in Biz her
millete -Allah’a kullukta bulunun ve putlara ibadetten kacgimin- diye bir
peygamber gonderdik. ’! Ne var ki, insanlik, bu yiice varliklardan aldig dersi,
bir miiddet sonra unutmus veya sapikliga gomiilerek, nebi ve ulu kisileri
ilahlastirmis ve eski putperestlige donmiistiir.

Yunan’in ilahlar dagindan Ganj nehrine kadar, beser hayalinin
totemlestirdigi bir siiri vesen vardir ki, simdiki goriiniisleriyle c¢ikislari
arasinda ¢ok biiylik farklar olsa gerektir.

Ne Cin’in Konfligyiis’iinii, ne de Hind’in Brahman ve Buda’sim, kendilerini
hazirlayan sartlar ve getirdikleri seylerle gormek miimkiin degildir. Her seyi
asindiran zaman ve degisen insan telakkisinin, bunlar1 da aslindan ne kadar
uzaklastirdigini kestirmek oldukg¢a zordur.

Eger Kur’an-1 Kerim, siipheleri gideren beyamylaZ? Hz Isa’yr bize
tamtmasaydi, degisik kaynak ve anlayislar igerisinden, saglam bir Hz. Mesih
bulup ¢ikarmak miimkiin olmayabilirdi. Insana ultthiyet isnat edilmesi, Zat-1
Ulthiyetin insanlastirilmas1 ve birkac tane gosterilmesi gibi mevzularin en
birinci mesele olarak akideye yerlestirilmesinin, akil, mantitk ve tevhid
inanciyla telif edilmesi miimkiin degildir.

Bulundugumuz ¢aga, bu kadar yakin bir devreye ait baz1 din miintesiplerinin,
kendi kitap ve peygamberlerini bu hale getirdigi noktasindan hareketle
diyebiliriz ki; zamamn 6giitiicli korkung disleri arasinda, kim bilir nice nebiler
ne hale getirildi! Sihhatli bir haberden oOgrendigimize gore, her nebinin
vazifesini kendinden sonra havarileri yapacagina, ondan sonra ise bir kisim
mirasyedilerin her seyi alt-iist edecegine dair bir peygamber soziid var ki, ¢ok
onemlidir. Evet, buna binaen, bugiin batil din olarak gordiigiimiiz nice dinler
vardir ki, temiz bir asildan, vahiy kaynagindan geldigi halde, miintesiplerinin
cehaleti ve diismanlarinin insafsizligiyla, bugiin hemen biitiin esaslariyla hurafe
y1gint durumuna gelmislerdir.

Oyle ise, giiniimiize kadar mevcudiyetini siirdiiren batil goriiniimlii dinlerin,
pek cogunun saglam bir asli olmasi ihtimali oldukca kuvvetli ve her devrin, bir



peygamberin adinmi almasi da gayet makuldiir.

Peygamber olmayana peygamber demek, nebinin peygamberligini inkar gibi
kiifiir sayilir. Ancak, benzer bir kistm sapmalar1 gordiikten sonra, Budizm’in
menseine kuskulu bakmamak, Brahmanizm {izerine ihtiyatla gitmemek de
insamin elinden gelmiyor. Hatta Konflicylis’ii, onun o tikamk felsefesinin
Otesinde aramak; Samanizm’in tevil gotiirebilecegl hesabiyla hareket etmek,
akillica bir davranms sayilir zannediyorum.

Bunlar ¢ikislarinda ister bir ziilal, isterse bulamk bir sizint1 olsun, su andaki
durumlarindan farkli bir hiiviyete sahip olduklarinda kimsenin tereddiidii
yoktur. Zaman ve hadiselerin onlar1 bazen asindirip, bazen de yeni ilavelerle
bagkalastirmasi, o kadar ¢ok vuku bulmustur ki, muhalfarz, kurucular1 doniip
geriye gelselerdi, getirdikleri dini tantyamayacaklardi.

Diinyada, daha bunlar gibi tahrif edilmis pek ¢ok din vardir ve bunlarin
blylk bir kismimn temelindeki safveti kabul etmek de, zaruridir. Bir kere
Kur’an: “Uyaran bir peygamber gelmis olmayan hicbir millet yoktur.”*
diyerek alemgtimul bir hiikiim vermektedir. Ne var ki biz, cihanin her tarafinda
zuhur etmis olan ve bir beyana gore sayilar1 124 bine balig bulunan nebilerden®
ancak 28 tanesimi bilmekteyiz. Kaldi ki, bunlarin i¢inde de, pek ¢cogunun ne
zaman ve nerede yasadiklarina dair herhangi bir malumata sahip
bulunmamaktayiz. Esasen, gelmis-gecmis biitlin peygamberleri  bilme
miikellefiyeti diye bir sey de yoktur. Kur’an: “Onlarin bir kismint sana hikdye
edip anlattik, bir kismini anlatmadik.”® diyerek, anlatilmayanlarin iizerinde
durulmamasini da ihtar etmektedir.

Su kadar var ki, bugiin dinler tarihi, felsefe ve antropoloji tetkik edildiginde,
birbirinden ¢ok uzak topluluklarda dahi, bir hayli miisterek noktalar bulundugu
goze ¢arpmaktadir. Ezclimle, hepsinde “gok”tan “tek”e dogru gidis; tahammiil-
fersa musibetler karsisinda her seyi bir tarafa birakarak, bir yiice dergaha el
acis ve elleri yukarilara dogru kaldiris; fizik otesi hadiselerle miinasebete
geciste, miisterek tavir ve davrams; hep menba ve muallim birligine isaret
etmektedir. Kanarya  Adalari’ndaki  yerlilerden, Mayalara kadar;
Kizilderililerden Yamyamlara kadar, ayin ve dini ilahilerinde hep aym renk ve
dekor goriiliir, hep ayn1 nagme ve ciimbiis hissedilir...

Prof. Dr. Mustafa Mahmud’un, ¢cok vahsi iki kabile hakkindaki miitalaalari
bu hususu teyit etmektedir. Doktorun ifadesine gore Mavmavlar, Mucay isminde



bir ildha inanmirlar. Bu 1lah, Zat’inda ve icraatinda birdir. Birini dogurmus ve
biri tarafindan dogurulmus da degildir. Esi, menendi de yoktur. O, gbriinmez,
bilinmez; ancak eserleriyle taninir.

Neyamneyam kabilesi i¢in de, Mavmavlarin kanaatine benzer seyler
nakletmektedir: Onlar da, her seye sOzii gegen, ormandaki her seyi kendi
iradesi ile hareket ettiren ve serli kimselere yildirim serareleri gonderen bir
ilah vardir ki, iste O Mabud-u Mutlak’tir, diye diistinmektedirler.

Goriiliiyor ki, bunlardaki ilah telakkisi ile Kur’an’daki Zat-1 UlGhiyet
diistincesi arasinda, hemen hemen fark yok gibidir. Hatta, Mavmavlar, “Ayni,
Thlas siresinin muhtevasini sdyliiyorlar.” desek yerinde olur.

Medeniyetten bu kadar uzak ve bildigimiz peygamberlerin tesir sahasimn
disindaki bu ibtidai kavimler, heniiz hayatin en basit kanunlarim dahi
bilmemelerine ragmen, bu en derin ve en duru Allah telakkisini nereden
bilecekler! Demek: “Her milletin bir resilii vardir ve restilleri geldigi vakit
aralarinda adaletle hiikiim verilir ve hicbirine zulmedilmez.”” beyani, ilahi
ve alemstimul bir hakikattir ve hicbir kita bu hakikatin siimul sahasi haricinde
degildir.

Dr. Mustafa Mahmud’un naklettigi seylere benzer aym hususlari1 1968 yilinda
kendisiyle tamsma firsatim buldugum Kerkiiklii matematik profesorii Adil Bey
de hikdye etmislerdi. Doktorasimt Amerika’da yaptigt yillarda, sik sik yerli
halkla da gorlisen arastirmact kendini hayrete sevk edecek durumlar1 soyle
naklediyordu: Yerliler, kendi aralarinda tevhid akidesine uygun ayinler yapiyor
ve Allah’1n, yemez, igmez, lizerinden zaman ge¢mez olduguna inandiklarim ilan
ediyor; hatta kdinatta cereyan eden her seyin O’nun iradesine ram oldugunu
tekrarlayip duruyorlardi.

Ve daha, bir sirii selbi ve wviicudi sifatlardan bahsediyorlar ki;
diistincelerindeki bu yiiceligl, yasayislarindaki vahset ve bedevilikle telif
etmek kat’iyen miimkiin degildi...

Demek ki, dogu-bati, diinyanin en licra yerlerinde, bu akide ve telakki birligi,
ancak Kainatin Sahibi tarafindan oralara gonderilmis elgilerle izah edilebilir.
Zira en biiyiik filozoflarin dahi kavrayamadig bu tiirlii muvazeneli tevhid
akidesini, vahset i¢inde yiizen Mavmavlara, Neyamneyamlara veya Mayalara
vermek asla miimkiin degildir. Demek, ar1 ve karincayr anasiz birakmayan
Rahmeti Sonsuz, beser nev’ini de peygambersiz birakmamig, zaman ve



mekanlara, onlar vasitasiyla nurlar serpmis ve cihanlar1 aydinlatmus...

Simdi de, sorunun ikinci sikki olan, peygamberleri gormemis kimselere, azap
edilip edilmeyecegi hususunu inceleyelim.

Evvela, birinci boliimde gordiik ki; zemin, hi¢cbir zaman nur-u niibiivvetten
mahrum kalmanus, ara sira muvakkat bir kuraklik hissedilmis ise de, hemen
arkadan saganak saganak rahmet bosalmis. Binaenaleyh, her fert az-¢ok, bu
rahmeti gormiis, duymus, tatmis ve doymustur. Ne var ki, tahrifin stiratli oldugu
yerlerde fetret de o kadar ¢abuk bastirmis ve o mintikay1 karanliga bogmustur.
Her karanligi bir aydinlik ve her aydinlig bir karanlik takip edip dururken,
kendi iradelerinin disinda karanlikta kalanlara da Hak, rahmet miijdesini

vermistir: “Biz peygamber géndermedikten sonra azap edicilerden degiliz. 8

Demek evvela uyarma, sonra miikellefiyet ve daha sonra da azap veya
rahmet...

Vakia mezhep imamlari, teferruatta biraz farkli diisiiniirler. Mesela, Imam
Maturidi ve taraftari, kainatta, her biri bir kitap binlerce delil varken Allah’1
bilmeyen mazur olamaz derler. Es’ariler ise: “Biz peygamber géndermeden
azap edecek degiliz..”? meal-i alisiyle ifade edilen ayete dayanarak, azaba
miistahak olmamn, tebligi miiteakip olacag hususunu esas alirlar.

Iki imamin nokta-1 nazarlarim telif edenler de vardir: Bir kimse hicbir
peygamber gormemis ve fakat inkar meslegine girerek puta da tapmamissa, ehl-
1 necattir. Zira, insanlar arasinda Oyleleri vardir ki, hi¢bir terkip ve tahlil
kabiliyetine sahip olmadigi gibi, esya ve hadiselerin seyrinden de bir mina
cikarmas1 miimkiin degildir. Binaenaleyh, boyle biri, evvela irsad edilir, ondan
sonra davramislarina gore ceza veya miikafat verilir.

Ama bir insan, kiifrii meslek ittthaz ederek, onun felsefesini yapiyor ve
bilerek Allah’a karsi ilan-1 harp ediyorsa, o, diinyamn en iicra yerinde dahi
olsa, inkar ve ilhadimn cezasinm gorecektir.

Netice olarak diyebiliriz ki: Allah’in peygamber gondermedigi bos bir kita
olmadig gibi, icinde peygamber gelmeyen uzun bir fetret devri de mevcut
degildir. Hemen her devrin insam, az-¢ok bir nebinin estirdigi meltemden
nasibini almug gibidir. Peygamberlerin adimin tamamen unutuldugu ve eserlerini
zamanin asindirdig yerlerde ise, ikinci bir peygamber gonderilinceye kadar, o
devre “fetret devri” denmis ve o devrin insanlarimn azaptan bagislanacagi
ifade edilmistir. Elverir ki, bilerek ve suurlu olarak inkar-1 ulthiyete



sapilmasin.
Her seyin dogrusunu ilmiyle esyayr muhit olan bilir.
Fetret: iki peygamber devri arasmda kalan, vahyin kesildigi donem, zaman dilimi.

Selbi ve viicudi sifatlar: Hicbir varlikta olmayan, sadece Cenab-1 Hakk’m Zat'ma ait sifatlar:
Viicud, kidem, beka, muhalefetiin l’l-havadis, kiyam bi zatihi, vahdaniyet.

Vesen: Put, totem.

Ziilal: saf, berrak su.

1 Nahl stiresi, 16/36.

2 Bkz. Maide stuiresi, 5/72-73, 116-117; Nisa siresi, 4/171.

3 Miislim, iman 80; Ahmed Ibn Hanbel, el/-Miisned 1/458, 461.

4 Fatrr suresi, 35/24.

5 Bkz.: Ahmed Ibn Hanbel, e/-Miisned 5/265; Ton Hibban, es-Sahih 2/77; el-Hédkim, el-Miistedrek 2/652.
6 Nisa suresi, 4/64; Mii’min stresi, 40/78.

7 Ylnus stresi, 10/47.

8 Isra saresi, 17/15.

9 {sra stiresi, 17/15.



Peygamberimiz’in (sallalldhu aleyhi ve sellem) ¢cok
kadinla evienmesindeki hikmetleri izah eder misiniz?

Hemen arz edeyim ki, bu hususta ileri-geri s6z soyleyenler, hicbir sey
okumamis ve diisiinmemis kimselerdir. Eger, “Megazi” ve “Siyer’e azicik
bakmak zahmetine katlansalardi, kendilerini kiiciik diistirecek boyle bir soruyu
sormayacaklardi.

Bu soruyu simdiye kadar, bes alti yerde benden sordular; ben de her
defasinda eksik-tamam baz1 seyler anlatmaya c¢alisttm. Bu defa da onlardan
hatirimda kalanlar tekrar edecegim.

Peygamberler Sultam Zat-1 Risaletpenah’in izdivaglarinda, degisik yonler
vardir: Zat-1 Ahmediye’ye (sallallahu aleyhi ve sellem) taalluk eden hususlar,
umumi olarak izdivaglarinda gozetilmis olabilecek hedef ve maksatlar; bir
kisim zaruretler ve nihayet zevcatin hususi durumlarinin geregini yerine getirme
gibi keyfiyetler... Simdi sirasiyla bu hususlar1 teker teker tahlil edelim.

Mevzuu 1lk 6nce, O pak sahsiyete bakan yoniiyle ele alalim. Her seyden
evvel bilinmelidir ki, O miibeccel Zat, yirmi bes yasina kadar hi¢ evlenmedi. O
sicak memleketin hususi durumu da nazar-1 itibara alinacak olursa, bu kadar
zaman iffetiyle yasamasi ve bunun da, diin ve bugiin boylece kabul ve teslim
edilmesi, O’nda iffetin esas oldugunu ve miithis bir irade ve nefis hakimiyeti
bulundugunu gosterir. Eger bu hususta, kii¢iik bir inhiraf bulunsaydi, diinkii ve
bugiinkii diismanlari, bunu cihana ilan etmekten bir an bile geri
kalmayacaklardi. Halbuki eski ve yeni biitlin hasimlari, O’na hi¢ olmayacak
seyleri isnat ettikler1 halde, bu istikamette bir sey soOyleme ciiretini
gosterememislerdir.

Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) ilk izdivaglarim, yirmi bes
yaslarinda iken yaptilar. Bu izdivag, Allah ve Restlii katinda cok yiice ve
miistesna; fakat basindan iki defa evlenme ge¢mis kirk yasindaki bir kadinla
olmustu. Bu mutlu yuva tam yirmi ii¢ sene devam etmis ve peygamberligin
sekizinci senesi kapanan bir perde gibi arkada aci bir hasret birakarak sona
ermisti. Bu defa Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) yirmi bes yasina kadar
oldugu gibi, yine yapayalniz kalmisti. Evet, aile, ¢coluk-¢cocuk her seyiyle yirmi
tic senelik bu mesut hayattan sonra, yeniden dort-bes sene bekar olarak
yasamuslardi ki; yaslar1 da elli lige ulasmus bulunuyordu.

Iste, biitiin izdivaclar1 da, boyle izdivaca alakanin azaldigi bu yastan sonra



baglar ve devam eder ki; sicak bir memlekette elli bes yasindan sonra yapilan
izdivagta, beserilik ve sehevilik gormek, ne insafla ne de iz’anla kat’iyen telif
edilemez.

Burada akla gelen diger bir mesele de, peygamberlik miiessesesiyle ¢ok
evlenmenin telifi keyfiyetidir. Buna da bir iki climle ile temas etmek istiyorum.

1. Evvela, bilinmelidir ki, bunu serriste edenler, ya hi¢cbir din ve prensip
kabul etmeyenlerdir ki, onlarin bdyle bir seyi kinamaya asla ve kat’a haklari
yoktur; zira onlar, biitiin prensiplere karsidirlar. Higbir kanun ve kayda tabi
olmaksizin, pek ¢ok kadinla miinasebet kurar; hatta mahremleriyle dahi nikah
tecviz ederler. Yahut bunlar, belli kitaplara dayanan baz1 din miintesipleridir.
Onlarin hiicumu da, insafsizca, garazli ve teemmiil edilmeden yapilmus, hatta
kendi namlarina tuziiliinecek bir keyfiyettir. Clinkii, ellerindeki kitaplarin ve o
kitaplara bagli cemaatlerin teslim ve kabul ettigi, kendi peygamberleri bilip
uyduklari, nice enbiya-i 1zdm vardir ki, bunlar bircok kadinla evlenmis ve
baglarindan daha c¢ok nikdh ge¢cmistir. Mesela; Siilleyman (aleyhisselam) ve
Davud (aleyhisselam) peygamberleri diisiiniince, onlara mensup olduklarim
iddia edenlerin bu meseleyi serriste etme hususunda insafli davranmadiklari
acikca ortaya cikar. Binaenaleyh, cok kadinla izdivaci, Peygamberimiz
(sallallahu aleyhi ve sellem) baslatmadigi gibi; aym zamanda ¢ok izdivag,
niibiivvetin ruhuna da zit degildir. Kaldi ki, daha sonra anlatmaya calisacagim
hususlarda goriilecegi gibi “teaddiid-ii zevcat’in peygamberlik vazifesi nokta-1
nazarindan, tasavvurlar fevkinde faydalar1 vardir.

Evet, ¢ok kadinla izdivag, bilhassa ahkdmla gelen enbiya i¢in bir bakima
zaruridir. Zira, dinin, aile mahremiyeti i¢inde cereyan eden pek ¢ok yonleri
vardir ki, ona ancak bir insamn nikahlis1 muttali olabilir. Binaenaleyh, dinin bu
yonlerini anlatmak ic¢in herhangi bir istiare ve kinayeye basvurmadan -ki ¢ok
defa bu tiirlii anlatma tarzi anlamayi bulandirir ve istinbati zorlastirir- her seyi
alabildigine vuzuh i¢inde anlatacak, miirsidelere ihtiya¢ vardir.

Iste, her seyden evvel, niibiivvet hanesinde olan bu temiz ve pakize zevcat,
kadinlik alemine karsi irsat ve teblig vazifesinin sorumlular1 ve nakilcileri
bulunmalari itibariyla, peygamber icin de, peygamberlik i¢in de; kadinlik alemi
i¢cin de gerekli, hatta elzem olur.

2. Diger bir husus da, umumi manidda Efendimiz’in zevceleriyle alakali
oluyor ki, o da:



a. Zevceler arasinda, yasli, orta yasli ve gengler bulunmasi itibariyla, bu
devre ve donemlerin hepsine ait c¢esitli ahkdm vaz’ediliyor. Ve bizzat
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) hanesi i¢inde bulunan bu pakize
zevceler sayesinde tatbik imkam buluyordu.

b. Zevcelerin her birerleri, cesitli oymaklardan olmas1 sebebiyle, evvela o
kabileler arasinda; sonra da muazzez sahsiyetiyle akrabalik tesis buyurdugu
biitiin cemaatler i¢inde, koklii bir sevgi ve alakaya yol agiliyordu. Her kabile
ve oymak, O’nu kendinden biliyor, din hissinin yamnda, cibilli bir baglilikla
O’na kars1 derin bir alaka hissediyordu.

c. Her kabileden aldig kadin, O’nun hayatinda ve irtihalinden sonra, kendi
cemaati arasinda ¢ok ciddi dini hizmete vesile olabiliyor; uzak yakin biitiin
akrabalarina, zahir ve batin-1 Ahmediye (sallallahu aleyhi ve sellem) hususunda
tercimanlik yapiyordu. Bu sayede onun kabilesi de, kadin ve erkegiyle,
Kur’an’1, tefsiri, hadisi ondan 6greniyor ve dinin ruhuna vakif olabiliyordu.

d. Buizdivaclar vasitasiyla, Nebiy-yi Ekmel, adeta biitiin Ceziretii’l-Arap’la
yakinlik tesis etmis gibi, her hanenin, teklifsiz misafiri haline gelmisti. Herkes
bu karabet vasitasiyla o mehabet abidesine yaklasabiliyor ve dini umiiru
ogrenme firsatini buluyordu. Aym zamanda bu ayr1 ayr1 asiretlerin her biri, bir
cesit, kendini O’na yakin sayiyor ve bununla iftihar ediyordu. Mahzumogullari,
Ummii Seleme vasitasiyla; Emeviler, Ummii Habibe vasitasiyla; Hasimiler,
Zeyneb bint Cahs (radiyallahu anhiinne) vasitasiyla kendilerini ona yakin kabul
edip, bahtiyar sayiyorlarda...

3. Buraya kadar olanlar umumi mandda ve bazi yonleriyle de, diger
peygamberlere samil olacak sekilde idi. Simdi bir de, hususi manada ve teker
teker her zevcenin serencamesi icinde meseleyi ele alalim:

Evet, burada dahi gorecegiz ki; mantik, vahiy ile miieyyed o Zat’in hayat-1
seniyyesi karsisinda toprak kadar asag kaliyor; tabir-1 digerle beser diisiincesi
Fetanet-1 A’zam Oniinde riikfia varip iki biikliim oluyor.

a. Ik zevceleri Seyyidetind Hz. Hatice’dir (radiyallahu anha). Kendinden on
bes yas daha biiylik olan bu nadide kadinla izdivaglari, her evlilik i¢in en
blylik ornek mahiyetindedir. O, biitiin bir hayat boyu, derin bir vefa ve
sadakatle eslerine bagli kaldiklar1 gibi, zevcelerinin vefatindan sonra dahi onu
hi¢bir zaman unutmanus, hatta her vesile ve firsatta ondan bahisler agmustir.

Hz. Hatice’den sonra Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) dort-bes



sene evlenmediler. Baslarinda bir¢ok yetim bulunmasina ragmen, onlarin
melinetine katlanip, bir bakima hem annelik, hem de babalik vazifesini
yiiriittiiler. Muhalfarz, evvel ve ahir kadinlara kars1 kii¢iik bir zaafi olsaydi,
boyle mi hareket ederlerdi?..

b. Sira itibariyla olmasa bile ikinci zevceleri, Aise-i Siddika’dir
(radiyallahu anha). En yakin arkadasinin kizi; aci tatli biitiin bir hayati beraber
yasayan bu biiyiik insana karsi, nebinin en mutena ikrami... Umum neseplerin
sona erdigi giinde, sona ermeyen karabetiyle O’nun yaninda bulunma serefi
ancak bu sayede olacaktir. Evet, Aise-i Siddika ile Hazreti Eba Bekir, maddi-
manevi hi¢cbir bosluk birakmayacak sekilde kurb-u Nebeviye mazhar
olmuglardi.

Ayrica, Hz. Aise gibi ¢ok zeki bir nadire-i fitrat, davay: niibiivvete tam varis
olabilecek yaradilista idi. Izdivagtan sonraki hayati ve daha sonraki
hizmetleriyle kat’iyen siibut bulmustur ki; o mualla varlik, ancak nebi zevcesi
olabilirdi. Zira o, yerinde en biiyiik hadis¢i, en mitkkemmel tefsirci ve en nadide
fikih¢1 olarak kendini gosteriyor, zahir ve batin-1 Muhammedi’yi (sallallahu
aleyhi ve sellem) emsalsiz kavrayisiyla bihakkin temsil ediyordu.

Bunun icindir ki; Efendimiz’e riiyasinda, onunla izdiva¢ yapacad is’ar
ediliyor ve heniiz gozlerine baska hayal girmeden peygamber hanesine kadem
basiyordu...

Bu sayede o, Hz. EbG Bekir (radiyallahu anh) i¢in vesile-i seref olacak ve
kadinlik alemi i¢inde, biitiin istidat ve kabiliyetlerini inkisaf ettirerek,
Efendimiz’in en basta talebelerinden biri olma hiiviyetiyle, biiylik miirside ve
miibellige olmaya hazirlanacakti. Iste bdylece, o da hem bir zevce, hem de bir
talebe olarak saadet hanesine intisap etmis bulunuyordu.

c. Yine izdivag¢ sirasina gore olmamakla beraber iiciincii zevceleri, Ummii
Seleme’dir (radiyallahu anhd). Mahzum Oymagi’ndan ve ilk Miisliimanlardan
olan Ummii Seleme, Mekke’de tazyik gdrmiis; ilk olarak Habesistan’a, ikinci
defa da Medine’ye hicret etmis ve o giinkii sartlara gore ilk saftakiler arasinda
yer almusti.

Kendisiyle beraber bu uzun ve mesakkatli yolculuklara katlanan bir de
kocas1 vardi. Ve Ummii Seleme’nin nazarinda esi menendi olmayan bir insandu.
Biitlin ¢ile devrini beraber yasadigi, bu essiz hayat arkadasi Ebli Seleme’yi
Medine’de kaybedince g¢ocuklariyla bas basa kaldi. Yurdundan, yuvasindan
uzak, bir siirii yetimle hayat kiilfetini yiiklenmis bu kadina, ilk sefkat elini, EbG



Bekir ve Omer (radiyallahu anhumd) uzattilar; fakat o bu talepleri reddetti; Zira
onun goziinde Ebli Seleme’nin yerini dolduracak insan yoktu.

Nihayet, izdivag teklifiyle Allah Resili (sallallahu aleyhi ve sellem) ona el
uzatti. Bu izdivag da gayet tabiiydi, zira Isldim ve iman ugrunda higbir
fedakarliktan dir olmayan bu mualla kadin, Arab’in en soylu oymag: i¢inde
uzun zaman yasadiktan sonra yapayalmz kalmist1 ve dilencilige terk edilemezdi.
Hele ihlas, samimiyet ve Islam icin katlandign seyler diisiiniiliince, ona
muhakkak ki el uzatilmaliydi... Ve 1ste Kainatin Fahr1 onu nikdhi altina alirken
bu inayet elini uzatmisti. Evet, gencliginden beri yaptigi; kimsesizleri goriip
gozetme ve yetimlere el uzatma is ve vazifesini, o glinkii sartlarin iktizasina
gore bu sekilde yerine getiriyordu.

Ummii Seleme de Hz. Aise gibi dirayet ve fetaneti olan bir kadindi. Bir
miirside ve miibellige olma istidadindaydi. Onun i¢in bir taraftan sefkat eli onu,
himayeye alirken diger taraftan da, bilhassa kadinlik aleminin medytin-u siikran
olabilecegi bir talebe daha i1lim ve irsat medresesine kabul ediliyordu.

Yoksa, altmis yasina yaklasmus Fahr-1 Kainat Efendimiz’in, bir siirii cocugu
olan dul bir kadinla evlenmesini ve evlenip bir sirti kiilfet altina girmesini,
baska hicbir seyle izah edemeyiz. Hele sehevilik ve kadinlara diskiinliikle asla
ve kat’al...

d. Bir diger zevceleri de Remle bintii Ebi Siifyan’dir (Ummii Habibe)
(radiyallahu anha). Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ve peygamberlik
karsisinda bir miiddet kiifrii temsil eden birinin kizi... Bu da ilk Miisliiman
olanlardan ve birinci safta yerini alanlardandi. Cile devrinde Habesistan’a
hicreti, orada kocasinin Once tanassur etmesini, sonra da vefatim gormiis
muzdarip bir kadin...

O giin sahabe, say1 itibariyla az; mal yoniinden fakirdi. Herhangi birine
bakacak, medar-1 maisetini temin edecek durumlar1 yoktu. Buna gore, Ummii
Habibe ne yapacakti? Ya tanassur edip, Hiristiyanlarin yardimina mazhar
olacak; ya kiifir yuvast olan baba evine donecek veya kapt kapi1 dolasip
dilenecekti. Bu en dindar, en soylu, aile itibariyla en zengin kadinmin bunlardan
hi¢birini yapmast miimkiin degildi. Bir tek sey kaliyordu; o da Efendimiz’in
miidahalesi ve mualecesi...

Iste, Ummii Habibe ile izdivagta da bu yapiliyordu. Dini igin her tiirlii
fedakarliga katlanmis bu kadin, yurdundan yuvasindan uzak; zenciler arasinda;



kocasinin irtidat ve vefatt kendisini dilgir ettigi giinlerde; Necasi’nin
huzurunda, Peygamberimiz’le nikdhinin kiyilmasi gibi en tabii bir sey
yapiliyordu. Bunu degil kinamak “Rahmeten 1i’1-alemin” olmanin gerektirdigi
bir hususun ifas1 sayarak alkislamak 1azimdir.

Kald1 ki; bu biiylik kadinmin da, emsali gibi kadin-erkek Miisliimanlarin irfan
hayatina getirecegi ¢ok sey vardi. O da bu suretle hem bir zevce hem de bir
talebe olarak, o saadethaneye intisap ediyordu.

Ayni zamanda bu evlilik sayesinde, Ebt Siifyan ailesi de, Hane-1 Niiblivvete
teklifsiz girip ¢cikma imkammni elde ediyor ve degisik bir bakis kazanarak
yumusamis oluyordu.. hem degil sadece Ebl Siifyan ailesi, belki biitiin
Emeviler’de tesir icra edebilecek bir hidise olma karakterinde. Hatta denebilir
ki; alabildigine sert ve bagnaz olan bu aile, Ummii Habibe nin nikdhi sayesinde
oldukca yumusadi ve her tiirlii hayr1 kabul etmeye hazir hale geldi.

e. Saadet hanesine girenlerden bir1 de Zeyneb bint Cahs’dir (radiyallahu
anhd). Alabildigine asil ve o kadar da ince, i¢ derinligine sahip Hz. Zeyneb,
Sultan-1 Enbiya’min yakin akrabasi ve yanmi basinda biiyiiyen, gelisen bir
kadindi. Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) Zeyd (radiyallahu anh) i¢in
onu talep ettigi zaman, ailesi biraz ¢cekimser kalmis ve bu arada Efendimiz’e
verme temayilini gostermislerdi. Sonunda Peygamberimiz’in (sallallahu
aleyhi ve sellem) 1srariyla Zeyd b. Harise’ye vermeye raz1 olmuslard.

Zeyd, bir zamanlar hiirriyetini yitirmis; esirler arasina girmis ve sonra
Kainatin Efendisi tarafindan hiirriyetine kavusturulmus bir azathh idi.
Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) bu izdivagtaki 1srariyla,
insanlar arasindaki miisavati tesis, tahkim ve tarsin etmek istiyor ve bu ¢etin ise
de, yine yakinlariyla basliyordu. Ne var ki, Zeyneb gibi ¢ok yiice fitratli bir
kadin, emre imtisalden ibaret olan bir evliligi, uzun siirdiiremeyecek gibiydi.
Bu evlilik, Zeyd icin de bir sey getirmemis ve sadece bir 1zdirap ve hasret
olmustu.

Nihayet bosama hadisesi oldu; fakat Efendimiz Zeyd’i vazgegirmeye ve
evliligin devam ettirilmesine ¢alisiyordu. Tam o esnada, Cibril (aleyhisselam)
geldi ve semavi fermanla, Zeyneb’in Peygamber Efendimiz’le izdivac etmesi
emrini getirdi. Efendimiz’in maruz kaldigr imtihan oldukca agirdi; zira, o giine
kadar, kimsenin cesaret edemedigi bir sey yapiliyor ve yerlesmis, kok salmis
adetlere karsi, ilan-1 harp ediliyordu. Bu ¢ok ¢etin bir miicadeleydi. Ancak
Allah emrettigi i¢in yapilabilirdi. Ve iste Efendimiz, derin bir kulluk suuruyla,



nezih sahsiyetine kars: cok agir gelen bu isi yapti. Hz. Aise’nin dedigi gibi,
muhalfarz, Peygamberimiz’in, vahy-1 miinzelden bir seyi ketmetmesi caiz
olsaydi Zeyneb’le izdivacim emreden ayetleri ketmederdi. Evet, bu Zat-1
Risaletpenahi’ye o kadar agir gelmisti...

[1ahi hikmet ise bu temiz ve yiice varligi, Peygamber hanesine sokmak, ilim
ve irfan yoniiyle hazirlamak, irsat ve tebligle vazifeli kilmak istiyordu. Nihayet
Oyle de oldu. Ve daha sonraki nezih hayati boyunca, Peygamber zevceliginin
iktiza ettigi inceliklere riayet etti.

Ayrica, cahiliye devrinde, evlatliklara evlat deniyor ve onlarin esleri de
aynen evladin esi gibi kabul ediliyordu. Cahiliyeye ait bu adet, kaldirilmak
murat buyurulunca, yine tatbikata Efendimiz’le baglamldi. Herhangi bir kimseye
“evladim” demekle evladimz olamayacag gibi, “evladim” dediginizin zevcesi
de gelininiz olamaz.!

Zeyneb’le izdivag hususunda soylenecek daha ¢ok sey olmakla beraber, sual-
cevap mevzuunun istiab haddini asacag icin, simdilik tek basina tahlil
edilecegi ana havale ediyor ve kisa kesiyorum.

f. Saadet hanesiyle serefyab olanlardan biri de, Ciiveyriye bintii’l-Haris dir
(radiyallahu anhd). Gayr-1 miislim olan kabilesine kars1 harp edilmis ve kadin
erkek esarete digar olmuslardi. Hissiyati1 alt tist olmus, gururu kirilmus bu saray
mensubu kadin, huzur-u risalete getirildiginde kin ve nefretle doluydu.

Iste 0 zaman Fetanet-i A’zam, yagdan kil ¢ekme kolaylig1 i¢inde meseleyi bir
hamlede halletti.

Peygamber Efendimiz Hz. Ciiveyriye (radiyallahu anhd) ile nikah akdedince,
Ciiveyriye, mii’minlerin anas1 mevkiine yiikseldi ve sahabenin bakisinda bir
thtiram abidesi haline geldi. Hele ashab-1 Resilullah, “Peygamber’in
akrabalar1 esir edilmez.” deyip, ellerindeki esirleri birakinca, hem Ciiveyriye
(radiyallahu anha) hem de onun asiretinin gonlii fethediliverdi.

Goriiliiyor ki, Peygamberimiz altmus yaslar1 dolaylarinda, yaptiklar1 bu
izdivagta dahi pek c¢ok meseleyi bir cirpida hallediyor; kizil kiyamet
hadiselerin i¢inde, sulh ve siikun meltemleri estiriyordu.

g. Tali’liler arasina karisanlardan birisi de, Safiyye bintii Huyey’dir
(radiyallahu anhd). Hayber emirlerinden birinin kizi. Meshur Hayber
Vak’as1i’nda, babasi, kardesi ve kocas1 oldiiriilmiis; kabilesi de esir edilmisti.
Safiyye (radiyallahu anhd) biiyiik bir 6fke ve intikam hirsiyla yamp tutusuyordu.



Nikah akdedilip, mii’minlerin hiirmet duyacagi, Efendimiz’e zevce olma mualla
mevkiine yiikselince, hem ashabin (radiyalladhu anhiim) “Anam anam” tazimleri
ve hem de Efendimiz’in eritici ve tiiketici yiiceligi karsisinda, Hz. Safiyye
(radiyallahu anhd) olup biten her seyr unuttu ve Peygamberimiz’e zevce
olmakla iftihar etmeye basladi.

Ayrica, Hz. Safiyye vasitasiyla pek ¢ok Yahudi’nin, Efendimiz’i yakindan
goriip tamma ve yumusama imkam da doguyordu. Bir seyle her sey yapan ve bir
fiilinde binler hikmet bulunan Hazreti Allah (celle celaluhu) biitiin izdivaglarda

oldugu gibi, bunda da pek ¢cok hayir ve bereket yaratmisti.

Bundan bagka, diismanlarin i¢ alemine muttali olma bakimindan, timmetine
bir ders vermis olabilecegini zikretmek de muvafik olur zannederim. Hazreti
Safiyye ve emsali ayr1 milletlerden olan kadinlarin, o milletlerin i¢ durumlarina
niifuz bakimindan biiylik ehemmiyeti vardir; elverir ki insan onlarin hain
olanlariyla kendi sirlarim diismanlara kaptirmasin.

h. Bu bahtiyarlardan biri de Hz. Sevde Validemiz’dir. Ilk safta yerini
alanlardan; kocasiyla Habesistan’a hicret edenlerden ve Ummii Habibe nin
kaderine benzer sekilde, kocasinin vefatiyla ortada kalanlardan.

Efendimiz, bu kalbi kirigin da yarasim sardi; onu perisan olmadan kurtardi
ve ona enis oldu. Zaten sadece Efendimiz’in nikdhi altinda bulunmay1 diistinen
bu biiyiik kadinin, diinya adina istedigi baska hicbir sey de yoktu.

Iste biitiin izdivaglarinda, bu tiirlii hikmet ve maslahatlar bulunan Peygamber
Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) hi¢ mi hi¢ nefsani duygulariyla bu isin
icine girmemistir. Ya Rasid Halifelerin 1lk ikisine karsi oldugu gibi,
vezirleriyle bir karabet tesisi ve zevcesi olacak kadindaki istidat ve kabiliyet;
veya teker teker digerlerinde gordiigiimiiz gibi baska hikmet ve maslahatlarla
evlenmis ve biiyiik yiik ve melinetlerin altina girmistir.

Bunlardan basgka, Peygamber Efendimiz’in bu kadar kadinin mesken, nafaka,
elbise gibi ihtiyaclarim en adil sekilde temin etmesi ve onlara karsi
muamelesinde kili kirk yararcasina adalet ve hakkaniyete riayette bulunmasi;
aralarinda meydana gelmesi muhtemel huzursuzluklar1 pesinen 6nlemesi, varit
olan gecimsizlikleri yagdan kil ¢ekme rahatligi iginde halletmesi, Bernard
Shaw’in ifadesiyle “en biiyilkk problemleri kahve i¢me kolayligi icinde
halleden” O miistesna Zat’1n peygamberligine delalet eder...

Bir kadin ve bir iki ¢ocugun dahi idaresinin ne kadar miiskil oldugunu géren



ve bilen bizler; daha evvel baska yuvalar kurmus; baska aile yapilarina sahit
olmus; girdigi yuvalarda farkli mizaglar kazanmis pek cok kadim, bir siir
ahengi ve ritmi i¢inde idare eden O mualld ve miibeccel varlik karsisinda iki
biikliim oluyoruz.

Bir husus kald1 ki, o da, zevcelerin adedinin, iimmetine mesru kilinan adedin
tstiinde olma keyfiyetidir. Bu, bir hususi tesridir. Evet, bildigimiz ve
bilemedigimiz pek ¢ok maslahat ve hikmetleri havi bir hususi kanundur. Bir
middet bu mevzuda mutlak izin verilmis; belli bir miiddet sonra ise sinir
konmus ve evlenmesi yasak edilmistir.2

Sualin ehemmiyetine binaen, mevzuu uzatma lizumunu duydum; mazur
goriilecegini umarim.

Dilgil’ etmek: Kalbe sikinti vermek, iizmek.

Enbiyd-t izdm: Biiyik Peygamberler (aleyhimusselim).

Enis: Dost.

Fetanet-i A’zam: Peygamber mantig1. Biitiin meselelerini akil, kalb, ruh, his ve latifelerini bir
araya getirip Oyle miitalaa eden, en biiyiik zorluklar1 dahi gayet rahatlikla ¢6zen harikulade mantik.

Irtihal: Baki dleme goc, vefat.
Kurb-u Nebevi: Peygamber Efendimiz’e (sallallihu aleyhi ve sellem) yakmlik.
Medyun-u siikran: Siikran borcu.

M. egdzi ve Siyer: Peygamber Efendimiz’in (aleyhissalatii vesselam) savaslarmni, hayatini ve yiice
sahsiyetini konu edinen ilim dallar.

Mualla: Yice.
Miibeccel: Aziz, ul.
Serriste: Bahane etme, dile dolama.
Tanassur: Hristiyan olma, Hrristiyanlagma.
Tarsin etmek: Saglamlastrmak.
Teemmiil etmek: Ftraflca, iyice bakmak, diisinmek.
Vahy-i miinzel: indirilen vahiy, Kur’an-1 Kerim.
1 Bkz.: Ahzab siresi, 33/4.
2 Bkz.: Ahzab siresi, 33/52.



Bir din ki, Allah tarafindan geldiginden ve beseriyetin
hayrt icin gonderildiginden siiphe yoktur. Hal boyle
iken nasil oluyor da bu din koleligi mubah kiliyor?

Bu mevzuun tarihi, i¢timai ve psikolojik yonleri bulunmaktadir. Sabirla takip
ettigimiz zaman, hem sualimizin cevabim hem de daha sonra aklimiza
gelebilecek istithamlarin cevabim bulabiliriz:

1) Evvela, kolelige kars1 duydugumuz tiksinti ve {lirpertinin eski ve yeni bir
kisim sebepleri oldugunu hatirlatmakta fayda var.

Tarihi materyalizmin tarih ve diinya goriisii, yani, isveren-is¢i; zengin-fakir;
ezilen ve ezen gibi diislinceler... Sonra igtimainin tekdmiilii i¢inde tabiat ve
fitrat, kolelik ve esaret ve daha sonra, is¢ilik ve adil olmayan licret gibi
mefhumlar biraz da istismar edilerek oyle yayginlasti ki; hemen herkes ortada
gezen bu diisiinceleri, aksine ihtimal vermeyecek sekilde alkislamaya basladi.
Hi¢ olmazsa, aksine de ihtimal verilerek, ihtiyatli davramlmas1 gerekirken tek
tarafl1 diistiniildi, tek tarafli karar verildi.

2) Tarihin eski devirlerinde; hususiyle Roma ve Misir’da, kolelere yapilan
vahsiyane ve zalimane muamele, i¢imizde burkuntular hasil ediyor ve
tiksindiriyor. Onun i¢indir ki; asirlar sonra dahi olsa, kdlelerin ehramlara tas
cektigini, bir saman ¢Opii gibi harcin icine karisip kayboldugunu; zalim
idarecileri eglendirmek i¢in arenalarda aslanlarla bogustugunu; boynundaki
utandirict tasmasiyla goriiyor, kolelikten de kolelestirenlerden de nefret
ediyoruz.

3) Son olarak yakin tarihte ve giiniimiizde, esirlere kars1 yapilan gayri insani
muamele; miirlivvetsizlik, her vicdan sahibi gibi bizim neslimizi de alakadar
etmis, Ofkelendirmis ve ayaga kaldirmustir.

Iste biitiin bu sebeplerden &tiirii neslimiz kolelikten nefret etti ve onu
miidafaa eden sistemlere de diisman oldu. Bu diisiince ve ona kars1 reaksiyonda
o, yerden gdge kadar hakliyds; fakat, Islam’a hiicum ve tenkidinde biiyiik bir
haksizlik irtikdp ediyordu. Ciinkii, mense itibariyla kolelik Islam’a dayanmadig
gibi, mevcudiyeti de onunla devam ettirilmiyordu. Kolelik, ge¢cmisinde ve
bugiin, daima baska millet ve devletlere dayand1 ve mevcudiyetini siirdiirdii.
Bu itibarla biz de 6nce onu meydana getiren amiller tizerinde durmak istiyoruz.

Kolelik, harpler yoluyla olusur ve sonra devamini isteyen milletler i¢inde



stirlip gider. Miireffeh bir hayat yasamayr hedef almis Roma, kendi tarihinin
sehadetiyle bir zevk ve safa devleti idi. Elbiselerin en giizelini giyerek;
sofralarimt ¢esit ¢esit siisleyerek; insam utandirici en sefil arzular iginde
behimi bir hayat yasiyordu. Bu israf ve sefahetin; bu liikks ve debdebenin devam
etmesi i¢in de, bitmeyen servet, siirekli ganimet; esirler ve haladik gerekti.
Bunun i¢in, Romal1 harp ediyor, miistemlekeler kuruyor ve bu istikamette diinya
tizerindeki  hakimiyetini  slrdiirmek istiyordu. Miisliimanlar, Misir’1
fethettiklerinde bu havayi, biitiin ¢irkinligiyle orada miisahede etmislerdi.
Ticarl emtia pazarlar1 gibi, esir pazarlari.. kadin-erkek en haysiyetsiz sekilde
zincirler i¢inde o pazarlara gotiiriilmesi ve agik-sagik olarak miisterilerin
oniinde teshir edilmesi.. aksamlar1 pis kokulu ve hasaratin gayet mebzul
bulundugu izbe ve dehlizlerde yatirilmasi.. hatta ¢ok defa boyle bir yerde dahi
onlara yatip istirahat etme imkdninin verilmemesi.. ellisinin-yiiziiniin st iiste
yigilip bir yerde kalmasi, Miisliimanlarin bilmedigi ve gérmedigi seylerdi. Ve,
bundan da ¢ok miiteessir olmuslardi. Onlar ugradiklar1 her yerde, Islami
prensiplerle, bu yaray1 tedavi etmelerine karsilik Batili, eski Roma ve Misir’in
bu ¢irkin mirasim, herhangi bir rétuslamaya tabi tutmadan oldugu gibi aliyordu.
Bundan sonra kdle, o giinkii batil1 agalara usaklik yapacak; onlarin keyfi icin
doviisecek; onlar1 eglendirmek i¢in 6lecek ve Oldiirecekti. Tipkt sefih ve sefil
Romaliy1 eglendirmek i¢in gladyatorlerin yaptig gibi...

Islam, evvela, koleligi bir vak’a olarak ele aldi. Sonra kolelerin ne ticaret ne
de eglence metar olmadigim hatirlatti ve insan olduklarina dikkati ¢ekti: “Sizin
baziniz bazimizdandir.’1 “Kim kdlesini 6ldiiriirse onu 6ldiiriiriiz, kim onu
hapseder veya gidasim keserse onu hapseder ve gidasim keseriz, kim onu
hadim yaparsa onu hadim yapariz.”’? gibi ilahi prensipleri ilan ederek,
diisiinceye istikamet verip inhirafin 6niine gecti. “Siz 4demogullarisimz. Adem
de topraktandir.”3 “Biliniz ki, hi¢bir Arab’in Arap olmayana ve hicbir Arap
olmayanin da Arap olana; hi¢cbir beyazin siyaha, hicbir siyahin da beyaza
tistiinliigii yoktur. Ustiinliik takva iledir.”# Yani biitiin iistiinlik ve meziyet,
Yaradan’in insana bakisi ve insamin bu bakis ve hitap karsisinda tavir ve
davramslarim diizeltmesine baglanyordu.

Islam’ i bu yumusak havasi sayesinde biitiin bir mazisi esarette gecmis -
hadisin ifadesiyle- nice sag¢i basi dagimk kimseler vardir ki, esraf ve ileri
gelenlerden hep tizim gormiislerdir. Hz. Omer (radiyalldhu anh), “Bilal,
Efendimiz; ve onu Efendimiz Ebli Bekir (radiyalldhu anh) hiirriyete



kavusturdu.”® derken, bu mandya saygisim ifade ediyordu. Islam, onlar1 da,
alemgiimul kardesligi icinde miitalaa ediyor ve her seyden evvel “Hizmetci ve
koleleriniz kardeslerinizdir. Kardesi, elinin altinda bulunan her fert, ona
yediginden yedirsin, giydiginden giydirsin. Onlarin yapamayacaklar1 isleri
emredip onlara yliklemesin. Eger zor isler teklif ederseniz, behemehal onlara
yardim ediniz.”® “Sizden hig¢biriniz, ‘Bu kélemdir, bu cariyemdir.” demesin.
Kizim veya oglum, yahut kardesim desin.””

Buna binaen, Hz. Omer (radiyallahu anh) Mescid-i Aksa’nin teslim alinmasi
icin yaptiklar1 seyahatlerinde, binegi Medine’den oraya kadar hizmetgisiyle
nobetlese kullannmuslardi. Hz. Osman (radiyallahu anh) devlet reisi oldugu
devrede kolesinin kulagimi ¢ektigi i¢in, halkin goziiniin 6niinde, kulagini kdlenin
eline verip cektirmisti. Eb( Zer (radiyallahu anh) takim elbisesinin bir
parcasini hizmetgisine giydiriyor, bir parcasini da kendi sirtina aliyordu...8

Biitiin bunlarla koélenin de bir insan oldugu, hatta diger insanlardan farki
olmayan bir insan oldugu anlatiliyor ve bdylece bu birinci merhale saglama
baglaniyordu. Tekrar hatirlatmak gerekirse, diinyamin en metruk, en licra bir
yerinde, duygulari itibariyla bakir bir topluluk i¢in, bu biiyiik bir inkilapti. Zira
muasir millet ve devletler, kdlenin insanli@i hususunu diisiinmeye bile
yanasmadiklar1 bir donemde, arenalardaki vahsi bogusmalara, is yerlerindeki
insafsiz kirbaglara ve onlarin insanliklariyla istihza ve alaya karsi, en capli en
tutarl1 ve en miispet bir davrams maseri vicdamn kabuliine takdim ediliyordu.

Bu yapici ve miispet muamelenin koéleler iizerinde de degisik bir tesiri
olmustu. Kole miisavat prensibiyle insanligina kavusup, efendisinin yaninda
yerini almasina; hatta hiirriyetini elde edip serbest birakilmasina ragmen,
efendisinden ayrilmak istemiyordu. Zeyd b. Harise ile baglayan bu durum,
devam edip gitmisti. Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) Zeyd’i
hiirriyete kavusturup, babasiyla gidebilme hususunda serbest birakmasina
ragmen o, Efendimiz’in yaninda kalmayi tercih etmisti. Ve daha sonra bir siirii
kole de hep aym seyleri yapmuslardi. Zira bunlar o kadar giizel muamele
gormiiglerdi ki, kendilerini, efendilerinin ailelerinden birer fert sayiyorlard.
Efendileri de Oyle biliyor ve titizlikle onlarin hukukuna riayete ¢alisiyorlardi.
Esasen bagka tiirlii yapamazlardi da. Ciinkii bugiin onlara malik goriinseler bile
yarin kimin kime malik olacagim kestirmek miimkiin degildi. Kaldi ki
prensipler de ¢ok sert ve bu anlayis1 ayakta tutacak giicte idi. “Kim kolesini
oldiriirse onu oldiiriirtiz, kim kolesini hapseder veya gidasini keserse onu



hapseder ve gidasim keseriz.”? Bu tiirlii cezal miieyyideler karsisinda efendi,
ihtiyat ve tedbir i¢inde, kole ise gayet emindi. Biitiin bunlar, evvel ve ahir,
tarihte esi gOsterilemeyecek bilyiik hadiselerdi ki, bu mevzuda Islam’in
getirdigi seylerin birinci merhalesini teskil ederler.

Ikinci merhale, hiirriyete kavusturma merhalesidir. Insanda asil olan
hiirriyettir. Hiir olan bir insam kolelestirme biiyiik giinahlardan sayilir ve
bundan elde edilen geliri kullanmak ve istifade etmek ise kat’iyen haramdir.
Hiirriyete dokunan her hareket ve davranis kinanmis olmasina mukabil, ona
hizmet edici her hamle de, Islam nazarinda takdir gdrmiistiir. Bir insamn
yarisim hiirriyete kavusturmak, hiirriyete kavusturan i¢in viicudunun yarisin
ahiret azabindan kurtarmak, biitiinliinii azat etmek ise, viicudunun tamamim
teminat altina almak sayilmustir. Islim’da koleleri hiirriyete kavusturma,
ugrunda bayrak acilan bir mevzudur. Islam, yerinde onu bir vazife sayar,
yerinde fazilet der, tesvik eder, yerinde efendi ve kdle arasindaki anlagsma ve
mukavelelerle ona giden kapilar1 acik tutar.

Bu hususta gdsterilen en ¢alimli gayret de, her gayret gibi yine Islam’in
zuhuruyla baglamis ve devam etmistir. Peygamberimiz’in (sallallahu aleyhi ve
sellem) ve Hazreti Ebli Bekir’in (radiyallahu anh) kole alip azat etme
mevzuundaki gayretleri ve bu ugurda tlkettikleri servet herkes tarafindan
bilinen hususlardandir.

Onceleri sahsi mal ve servetlerle siirdiiriilen bu faaliyet, daha sonralari
devletge ele alimp yapilan vazifeler arasinda miitalda edilmeye baslandi.
Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem), on kisiye okuyup yazma 6g8reteni
hiirriyete kavusturuyor ve bunu mali imkansizliklar icinde kivrandigi bir
devrede yapiyordu. Daha sonraki devre, hususiyle Omer Ibn Abdiilaziz
doneminde ise, zekatin sarf yerlerinden biri sekliyle tatbikat zemini buluyor ve
sagdan soldan gelen yi1&in yigin esir, hazineden paralar1 6denerek hiirriyete
kavusturuluyordu. Bunlardan baska, bazi dini vazifelerdeki hatalar, baz
davramslardaki inhiraflar ve bir kisim gilinah irtikaplari, hep kole hiirriyete
kavusturma miikellefiyetini getiriyordu.

Yemin edip sonra da yemini bozmada, zihar muamelesinde, adam 6ldiirme
cinayetinde hep bir tutsagin azat edilmesi tavsiye ediliyordu. “Kim hataen bir

mii’'mini oldiirtirse, onun kefareti bir mii’'min kolenin azadi ve olenin ehline

teslimen odenecek bir diyettir. 1



Bir cinayetin hem cemiyete, hem de Oldiiriilenin ailesine bakan yonleri
bulundugundan; diyet, maktuliin ehline verilmis bir tarziye vesilesi oldugu gibi,
esirt hiirriyete kavusturmak da -topluma hiir bir fert kazandirma o6lclsiiyle-
cemiyete 0denmis bir hak sayilmaktadir. Buna gore de, bir 6li karsiliginda
diger bir insanin hiirriyete erdirilmesi, adeta bir ferdi ihyaya denk tutulmustur.

Bunlardan baska Islam’da “miikitebe” ve “tedbir” yollar1 ile de koleler
hiirriyete kavusturulur. Bunlardan birincisi; efendisiyle kole arasinda, tizerinde
anlasabilecekleri bir miktar mal tediyesiyle yapilan yazigmadir. Boyle bir
yazisma ile koleye hiirriyet yolu acilir. Kur’an’in bu mevzudaki agik
beyanindan anliyoruz ki, kdlenin bu mevzuda getirecegi teklifi, efendi kabul
ettikten sonra, geriye, lizerinde anlagsmaya varilan paramn kazanilip getirilmesi
kaliyor. Ikincisi ise; efendinin vefati veya herhangi bir hidiseye baglamakla
yapilan hiirriyet vaadidir ki, “Ben vefat edince sen hiirsiin.” seklinde soz
verdikten sonra, tedbir yapilmis ve esire artik hiirriyet yolu acilmistir. Bundan
baska, sevap maksadiyla hiirriyete kavusturma faaliyeti her tiirlii tavsifin
tistiinde genis bir yer isgal etmektedir. Geg¢miste yiizlerce tutsagi birden
saliverip de, bununla Allah’in thsan ve litfunun umuldugu devirler oldugu gibi,
miibarek aylar ve miibarek giin ve geceler gozetilerek esirlerin alinmp hiirriyete
kavusturuldugu devirler de olmustur.

Burada denilebilir ki; “Kolelerin hiirriyete kavusturulmasi ve onlara insanca
muamele yapilmasinda ne kadar ileriye gidilirse gidilsin; hatta isterse hepsi
birden hiirriyete kavusturulsun, yine de kdleligin kabul edildigini, hitkiimlerinin
buna gore getirilmis oldugunu ve fikih kitaplarinda da ahkdnun bu istikamette
cereyan ettigini goriiyoruz ki, bu da koleligi kabullenmesinden baska bir sey
degildir. Insanligin dem ve damarina islemis pek cok fena huy ve adetleri, bir
hamlede kaldiran  Islam’in, koleligi  kaldiramamasi  diisiiniilemez.
Kaldirabilirken kaldirmamasi, onu tahkir etme manasina gelmez mi?”

Her seyden evvel bilinmelidir ki, Islam koleligi vaz’ ve icat etmedigi gibi,
onun koruyucusu ve devam ettiricisi de olmamustir. Koélelik, devletlerin ve
milletlerin savaslar miinasebetiyle olusturduklar1 bir miiessesedir. Devletler
arasinda harpler devam ettigi miiddetge -ki, insanlik tabiatim degistirmedikten
sonra kiyamete kadar devam edecektir- esaret ve koleligin 6niine gegmek de,
tek basina hi¢bir millete mukadder olmayacaktir. Simdi diisiinelim:

Biz bir devletle harbe tutustuk; esir aldik ve bizden esir aldilar. Bu esirlere
kars1 yapilacak ¢esitli muamele sekilleri vardir:



1- Baz1 zalim idarelerde oldugu gibi, hepsini kiligtan gecirme,

2- Yahut esir kamplarinda bakim ve goriimlerini yapip muhafaza etme,
3- Veya onlara kendi memleketlerine doniip gitme imkanlarim saglama,
4- Yahut da, alip onlar1 mii’minlere dagitip, ganimetten bir par¢a sayma.
Simdi geriye doniip teker teker bunlarin tizerinde duralim:

1- Evvela hangi vicdan ve insaf, kadin-erkek, ¢oluk-¢ocuk biitiin insanlar1
acimaksizin kilictan gecirmeye taraftar olur. Aradan asirlar ge¢mis olmasina
ragmen, Kartacalilara reva goriilen mezalim, hala Romalinin almnda utandirici
bir leke olarak kendini gostermektedir. Buhtunnasir’in acimaksizin yaptig
muamele; firavunlarin gadri ve cevri, beserin hafizasindan silinmeyen zuliim
tablolarindandir. Uzaga gitmeye ne liizum var; Balkanlarda bizim c¢ekip
gordiiklerimiz; bir donemde Rusya’da dogranan otuz milyon kurban; Naziler
tarafindan katledilen binlerce insan... Biitlin bunlar1 hos gorecek bir insan
gosterilebilir mi?..

2- Esir kamplarinin tiksindiriciligi de bundan geri degildir. Yirminci asir,
esir kamplarinin en ¢irkinlerine sahit olmustur. Bilumum Balkanlardaki esir
kamplari, hususiyle Edirne (Sarayi¢i), vahsilere rahmet okutturacak kadar
senaetlerle doludur. Amerikalilar, Japon kamplarindan sikayet ederler, eger
kadinlarinin memelerinin kesilip, iffetlerine ilisildigi; erkeklerinin aga¢ kabugu
yiyerek oltime terk edildigi (Sarayi¢i) mazlumlarimin; Azerbaycan ve komiinist
Rusya’daki magdurlarin ugradiklar1 zuliimleri gorselerdi, Japonlardan
cektiklerini de, onlara cektirdiklerini de c¢ok hafif ve ehemmiyetsiz
addedeceklerdi. Ikinci Cihan Harbiyle hem Avrupa, hem de Asya, esir
kamplarint en aci sekilleriyle hem gordii hem de yasadi. Demek ki bu yol ve bu
ustilii denemek ve tatbik etmek, insaf ve insanlikla telifi miimkiin olmayan bir
vahset ve hunharliktan baska bir sey degil!..

3- Esirleri kendi memleketlerine iade gibi insani bir yolu takdirle karsilariz;
ancak, onlar bizden aldiklar1 esirleri oldiiriiyor ve 1ade etmiyorlarsa, bu, kendi
insantmiza karsi vefasizlik ifadesi olur.. hele iade ettigimiz kimselerin, bizden
bir kistm malumatlarla yurtlarina ve birliklerine donmeleri; hem diismana
strateji kaptirma, hem de kendi birliklerimizde moral ¢okiintiisiine mukabil,
diismam cesaretlendirme, giiclendirme ve daha dinamik olarak saldiriya
gecmelerine yardimecir olmadan bagka bir sey degildir. Belki boyle bir iade
muamelesi, ancak, devletlerin karsilikli anlagsmalariyla tecviz edilebilir ki; bu



da diin ve bugiin sik sik basvurulan hususlardan biri olmustur. Bundan sonra da
bagvurulabilir ve bir 6l¢iide kole dokiintiileri 6nlenmis olur.

4- Biitiin bunlardan sonra geriye, esirlerin harbe istirak edenler arasinda
taksimi mevzuu kaliyor ki, Islam, is bu muvakkat esir etme yolunu tercih
etmistir. Ne Oldlirme, ne toptan imha yolu... Ne esir kamplar1 ve oradaki
mezalim, ne de diismam cesaretlendirecek bir yol; belki biitiin bunlarin ¢ok
fevkinde tabiat-1 besere de yakisir bir yol...

Her mii’minin hanesindeki esir; dogruyu, giizeli, yakindan gérme imkanim
bulacak. Gordiigi 1yi muamele ve insanca davranislarla gonlii fethedilecek -
nitekim binlerce misaliyle de dyle olmustur- sonra da hiirriyete kavusturularak,
Miisliimanlarin istifade ettigi biitiin haklardan istifade etme imkam kendisine
verilecektir. Bu yol ve bu usiillerle binlerce miikemmel insan yetismistir. imam
Malik’in seyhi Nafi’den alin da, Tavus b. Keysan ve Mesruk gibi yiizlerce
tabiin imanmum da i¢inde sayacagimiz biiyiik bir “Mevali” toplulugu hep bu
yolla yetistirilmistir.

Bununla beraber, biz bu tatbikata muvakkat dedik; zira bu sekilde bir tatbikat
tekerriir edip dursa bile, Islam’da hiirriyetin esas olmasi, esaretten kurtulma
hususunda istifade edilecek yollarin ¢oklugu ve dinin degisik yollarla bu
mevzuda yaptig 1srarli tesvikler, koleligin arizi ve tebeil oldugunu gosteriyor.
Ne var ki, diinya devletleri aym sey lizerinde ittifaka varacaklar1 ana kadar,
baska kesimlerde kolelik iiretilecek ve islettirilecektir. Islam’in bu mevzuda,
tek basina verdigi hiikiimler ise, sadece kendi cemaati dairesi i¢inde kalacaktir.
Nitekim o, hitkkmiinii vermis ve prensiplerini vaz’etmistir. Cihan sulhunu temine
gayret gosterenler, sadece bu prensiplere alemsiimul tatbikat zemini
hazirlamakla miikelleftirler. Zaten bu da Islam’1n tadil ve 1slah etmek iizere ele
aldig1 hususlardandir ki; en vahsi ve gayri insani bir durumdan, hayra ve
gluzellige c¢ikarma yolunu gosterir. Ve kendi simirlarim asan hususlari da
gelecegin devlet idarecilerine teklif eder.

Bu mevzuda diger bir husus da, kendi toplumumuzun biitiin fertlerinin, Islami
manada olgunlasmus olmamasidir. Esasen herkesi melekler seviyesine
cikaracagina dair, dinin herhangi bir tekeffiilii yoktur. Onun, kudsi prensiplerine
stmsiki  sarilmak suretiyle yiikselip meleklesenler oldugu gibi, kendini
asamamus bir kisim ham-ruhlar da bulunabilecektir. Ve boylelerin, teferruata ait
meselelerde ihmal ve kusurlar1 da goriilecektir. iste, bu tip insanlarda, koleligin
yasamasi arzusu ve bu hususta digerlerinin, yani kolelik lreten milletlerin



yamnda bulunmalar1 da olabilecektir.

Bir mesele kaldi ki; o da; belli devirlerde, hiirriyete kavusturma yollari
mevcutken ve biliniyorken; mii’minlerin, uzun zaman ellerinde esir ve kole
bulundurmus olmalaridir. Bu ise, anlatilan seylerle, pratikte goriilen seylerin
tenakuzu gibidir.

Evet, 1lk asirdan baslayarak, belli devirlerde mii’minlerin bu miiesseseyi
islettigini gormekteyiz. Fakat, bunda iki ciddi sebep ve saik var: Bunlardan biri
efendilerle alakali, digeri de kolelerle. Biraz evvel temas ettigimiz gibi, Islam
tatbikatta miikemmel insan teminatini, insandaki irade ve hiirriyetle aldkali
olarak miitalda etmektedir. Binaenaleyh, nakis ve natamam fertler, olgun
insanlara ait bir kistm isleri eksiksiz yapamayacaklardir. Iste, bu tiirlii fertlerin,
terbiye-1 Muhammediye (sallallahu aleyhi ve sellem) ile olgunlasacaklar1 ana
kadar, bu isin tam tatbikat bulmamasi bir bakima normaldir. Kald1 ki, lic bes
sergerdamn behimi hislerini yasamalarim vesile ederek Islam’i karartmaga
calismak da haksizlik ve insafsizliktir.

Ikinci s1k, kolelerin kendileriyle alakalidir. Bu hususta da Islam’1n tatbikati,
tabiat-1 beseri hesaba katma &lciisii icindedir ve orijinaldir. Ilk Miisliimanlar,
koleleri evvela insan olduklarina inandirma, hiirriyete karsi olan vahsetlerini
1zale etme, aile kurma yolunu gosterme ve hayata alistirma gibi terbiye edici
prensiplerle ele almislardir.

Itiyat ve aligkanliklar, insanda ikinci bir tabiat meydana getirir. Bunu
giderme ve eski hali ihya etme, bir vahsi hayvani terbiye kadar zordur. Kolelik
de Oyledir. Ve o, bir fitrat deformasyonudur. Islahi uzun zaman ister. Iste
mii’minler de bunu yapnuslardir.

Her mii’min, “Kardesim” deyip bagrina bastigi kolesine, miistakil ¢alisma,
miistakil kazanma; yuva kurma ve aile idare etme gibi hususlar1 teker teker
ogretmis, alistirmuis -zarar melhuz degilse veya hayir iimit ediyorsa- sonra da
hiirriyete kavusturmustur.

Eger bu ameliyelere tabi tutulmadan o istidat ve kabiliyetleri koreltilmis
insanlar, sirtlarinda bir “ar” olarak tasidiklar1 insanlikla, topluluk igine
salinsalardi, akvaryum baliklar1 veya kafes kuslar1 gibi, ictimainin
karmakarisik dolaplar1 karsisinda saskina donecek ve eski hallerine avdet
hissine kapilacaklardi. Bu ise, kdleler adina hi¢bir hayir ifade etmeyecekti.
Nitekim, hayat kanunlarina kars1 cahil pek ¢ok kole daha sonralar1 arz edildigi

sekilde hareket etmistir. Amerika reisicumhurlarindan Abraham Lincoln’in bir



hamlede biitlin koleleri hiirriyete kavusturmasi, kolelerin yeniden eski
efendilerinin yamna donmesi seklinde neticelenmisti. Bagka tiirlii olmasi da
diistiniilemezdi. Biitiin hayat boyu veya hayatinin bir kisminda esir yasamus bir
insan, hep emir almaga alismuistir. Belki ¢ok giizel isler verdigi de olmustur;
ancak, makine gibi distan idare edildigi i¢in bdyle biri, elli yasinda da olsa
cocuk mesabesindedir. Hayati1 bilen ve hayata agik olan birinin yaninda talim
ve terbiye gérmeye, hayati ve onun kanunlarint 6grenmeye ihtiyaci vardir. Bu
husus, degil hiirriyetini yitirmis koleler i¢in, belki miistemleke haline getirilmis
ve uzun zaman istismar edilmis pek ¢ok devletlerde de hissedilen bir marazdir.
Evet, bu milletlere dahi uzun zaman terbiye verilip sahsiyet ve benlik
kazandirilmazsa.. yabanci devletlere, yabanci milletlere kars1 bagliliktan ve
alkis tutmaktan geri kalmayacaklardir. Hatta diyebilirim ki, sahsiyetini yitirmis
milletlere, yeniden benlik suuru kazandirmak, esirlere insan olduklarim
ogretmekten daha zordur. Her ne ise, sadet harici oldu...

Iste Islam; koleye, benlik, insanlik suurunu kazandirmakla ise baslamus, onun
inhiraf etmis ruhuna muvazene getirmis; kalbine hiirriyet anlayis ve askim
yerlestirmis; adeta “Iste vereyim.” der gibi yapmustir. Sonra da, hayata
salivermistir. Zeyd b. Harise’nin yetistirilip hiirriyete kavusturulmasi ve
arkasindan da soylu bir kadinla evlendirilmesi, sonra, i¢inde esrafin da
bulundugu bir islAm ordusuna kumandan tayin edilmesi, kademe kademe
planlanan hedefin gézetilmesinden baska bir sey degildir.

Bilal-1 Habesi’nin (radiyallahu anh) ilk saflarda yerini almasi, Huzeyfe’ nin
kolest Salim’in (radiyallahu anh) Miisliimanlar nazarinda gipta edilecek bir
mevkide olmasi, Selman-1 Pak’in Ehl-1 Beyt-1 Restllullah’tan sayilmasi, kolenin
Miisliimanlikta ve Miisliimanlarin hanelerinde ne hal aldigimn canli
misalleridir. Bunlar1 yiizlerceye iblag edebiliriz. Ancak soru-cevap mevzuu
icinde bu kadar kabarik muhteva sikici olur miildhazasiyla kisa kesiyorum...

Hulasa olarak diyebiliriz ki; Islam koleligi vaz’ etmedi; bilakis onu tadile
koyuldu ve kurutma yollarim gosterdi. Sayet harplerin dokiintiisii esirler ve bir
kisim sefil ruhlarin bunu tesvik ve tervigleri olmasaydi, kdlelik Islam’1n mualla
blinyesinde, tenkit edildigi sekliyle asla payidar olamazdi. Zaten, zaruri olarak
karsisina ¢ikan kolelik i¢in de o, ahkdm vaz’ etmisti ve onu arz edildigi sekilde
sefalet ve perisaniyetten; mazlumiyet ve magduriyetten halas ederek, mutlak
hayra ve mutlak giizele yoneltmisti.

Islam’1n baslattig: ferdi koleligi kaldirma hamlesiyle bugiin bu cins kolelik



artik kurutuldugu gibi, devlet ve milletlerin koleliklerinin de sona ermesi niyaz
ve dilegi ile s6zlerime son veriyorum.

Arizi: Dis tesirle meydana gelen, sonradan olan.

Avdet: Donme.

Behimi: Hayvanca, hayvani.

Halaik: Koleler, hizmetciler.

fnhiraf: Kayma, sapma.

Mebzul: Bol miktarda, fazlaca.

Mevali: Azat edilmis koleler.

Miisavat: Esitlik.

Sergerdan: Sersem, saskm.

Tebei: Dolayh, tali.

Tecviz: Cevaz verme, uygun bulma.

Tediye: Odeme.

Zthar: Cahiliye Araplarmda kadmlarm maruz kaldiklari bir durum. Bu gelenege gore koca, esine: “Sen

artik bana annem gibisin.” deyince karisma yaklagmasi haram olurdu. Fakat bosanma da vaki olmaz,
kadm evli iken kocasiz duruma diiserdi. Kur’an-1 Kerim’de, (Miicadele stresi, 58/1-4) erkegin bir
soziiyle karismin haram olmayacag bildirildi. Yalniz yeminin ciddiyetini korumak gibi bazi hikmetlere
binaen, boyle bir sézii sdyleyene kefaret olarak basta kole azat etme gibi birtakim cezai hilkiimler
getirilmis oldu.

1 Nisa stresi, 4/25.

2 Ebli David, diydt 7; Tirmizi, diydt 16; el-Hakim, el-Miistedrek 4/408.
3 Ebli David, edeb 120.

4 Miislim, imdret 36; Tirmizi, cuma 80, cihad 28.

5 Ibnii’l-Esir, Usdii 'I-gdabe 1/209.

6 Miislim, eyman 29; Ahmed Ibn Hanbel, e/-Miisned 5/161.

7 Miislim, elfaz 3; Ahmed Ibn Hanbel, e/-Miisned 2/484.

8 Ebll Avane, el-Miisned 4/72; el-Beyhaki, es-Siinen 8/7.

9 Ebti David, diydt 7; ibn Mace, diydt 23; Nesai, kasem 10.

10 Nisa stresi, 4/92.



Tenasiih nedir ve Isldm inanclarina gore dogru
mudur?

Nesih kokiinden gelir ve ruhlarin bedenden bedene go¢ etmesi manasinadir.
Fransizlar, “metempsycose” derler. Bu anlayisa kail olanlara gore, cesetler
ruhlarin kaliplar1 gibidir; ervah, kisla mahiyetindeki bu kaliplar i¢ine girer,
yasar ve senlendirirler. Girdikleri cesetler ¢oziiliince de, daha baskalarina ve
derken bir devr-i1 daim i¢inde bu beden degistirmeler siirer gider.

En ibtidai cemaatler arasinda dahi, tenasiih akidesine rastlamak miimkiindiir.
Ancak, inan¢g, mulli kiltir ve muhit farkliligi itibariyla, o da farkli
goriinimlerde olmustur. Bir Misir tenasith anlayisiyla, Ganj’in ebediyetle
bliylilenmis insammnin tenasiih anlayis1 arasinda ciddi farkliliklar vardir. Hele
Atinal1 filozoflarin zengin ve rengin ifadelerinde, bambagka bir hiiviyet kazanir.

Tenaslih, ¢esitli metapsisik tecriibelerin yayginlastirildigr giintimiizde de bir
hayli meshurdur. Ancak o, bugiin, ruhlarin muhaceretini bir inang sistemi haline
getiren mezhep gibidir. Hususiyle sosyete mahfillerinde maddenin
yetersizligine bir reaksiyon olarak, bu tiirlii hadiselere o kadar ciddi bir alaka
vardir ki; nerede birkag kisi bir araya gelirse hep, ruhlarin temessiiliinden,
rehberliklerinden; anti-fizigin fizige ve onun kanunlarina tesirinden; hatta bir
kisstm ruhlarin ikaz ve irsatlarindan veyahut aksine, bastan c¢ikarma ve
saptirmalarindan bahisler agilir ve soz edilir.

Sadedinde bulundugumuz soru-cevap mevzuu, ne biitiin bir tenasiih tarihine,
ne de giiniimiiziin metapsisik ve parapsisik vak’alarim anlatmaya, aktarmaya
yetmeyeceginden, soruda mevzu edilen tenasiihiin menselerine isaret ederek
asil meseleye gecmek istiyorum.

Bir kistm c¢evreler, tenasiih akidesinin c¢ok kokli ve kadim oldugu
kanaatindedirler. Hatta bunun ic¢in bir siirii tarihi iistireye basvurulmakta,
Herodot’un naklettigi -cogu yalan- hikdyelere birer hakikat nazariyla
bakilmakta ve hatta, Ovide’in eserlerindeki rengin ve zengin masallar bu ise
mesnet yapilmaga calisilmaktadir. Bu arada, bir kisim kimseler bu “ruhlar seyr
Ui seferi”nin sadece insanlar arasinda cereyan etmekle kalmayip, hayvanlara,
hatta otlara kadar uzayip gittigini iddia etmektedirler. “Camgitiniima™ sarihinin
beyamna gore; tenasiihgiiler, ruhlarin biitiin bir varlik alemini i¢ine alacak
sekilde muhaceret mecburiyetinde oldugu kanaatindedirler. Bir alay ruh,
insanlarin bedenlerinden hayvanlara, onlardan nebat alemine, cansizlara ve



madenlere.. boyle karalardan denizlere, denizlerden karalara bitip tiikenme
bilmeyen cebri bir sevkiyat ile devam eder durur. Ruhun bir insan bedeninden
diger insan bedenine intikaline “nesh”, kendine miinasip bir hayvan bedenine
gecmesine “mesh”, ot ve agaclara girmesine “resh”, madenlere hultiluna ise
“fesh” derler.

Bu anlayista alemsiimul bir ruh telakkisinin kabul edilmesinin tesiri var
mudir? Huldl ve ittihatla alakasi ne kadardir? Mevzuu dagitmadan hemen arz
edeyim ki; inhiraf etmis bu iki diislincenin tenasiihe mense oldugunu kabul
etmemek oldukg¢a giictiir. Hatta Taylor, tenasiih anlayisimn, ruhun miistakillen
bekasiyla ¢ok aldkadar bulundugunu sdyler. Bu anlayisa gore uzun asirlar, evlat
ve torunlarin atalarina benzemesini de tenasiihle izaha kalkismuslard: ki, bugiin
pekala veraset kanunuyla izah edilebilmektedir.

Tenastihiin, evvela Nil havzasinda gelistigi soylenir ki, mumyalarin sevimsiz
cehrelerinde, ehramlarin esrarengiz bina edilislerinde hemen hemen bu
sezilmektedir. Misir’dan Hindistan’a ve oradan da Yunanistan’a gotiiriilen bu
diisiince, bir tarafta filozoflarin sehhar beyanlari, beri tarafta da Ganj ve Send
havzasimn sonsuzluk fikriyle biiylilenmis insanin nagmeleri arasinda, ebediyet
isteyen insan gonliinlin imit ve tesellisi haline getirilmistir. Bir kisim
Kabbalistler tarafindan daha sonraki dinlere ve hatta kelamcilarin biitiin
reddedici gayretlerine ragmen bir kistm mutasavvifeye de bulastirilms
oluyordu. Ve bu arada her iddiaci, ortaya attig1 seyi ispat etmek i¢in bir kisim
deliller de getiriyordu. Mesela, Kabbalistler Tevrat’taki Niobe’nin mermer
olmasimt ve Hz. Lut’un zevcesinin tozdan bir heykel hiline gelmesini, daha
sonrakilerin ise, Yahudilerin bir kisminin maymuna ve bir kismmmin da hinzira
doniismesini zikrettikleri gibi.. bir kisim kimseler de hayvanlardaki sevk-i
ilahiyi ve nebat alemindeki bas dondiiriicii nizam ve ahengi, agaclasmis veya
hayvanlasmis birer insan ruhu ile idare edildiklerini kabullenecek kadar isi
ileriye gotiiriiyor ve her seye bir ruh kesip bigiyordu.

Aslinda aceleden verilmis bdyle bir hiikmiin, degil cansizlar ve nebat
alemine tamimi, insanlik alemi ic¢in bahis mevzuu edilisi dahi o kadar
tekelltufludir ki, az bir diisiince ile dyle olmayacag hemen anlasilir.

Cansizlar ve nebatlar i¢in bir program ve kaderiligin bahis mevzuu
oldugunda siiphe yoktur. Ancak onlardaki nizam ve Ol¢iiyli, onlarin i¢inde
eskiden yasamus tecriibeli ruhlarda aramak olduk¢a giiliing ve o kadar da
mesnetsizdir. Vakia aga¢ ve otlarin birer hayat-i nebatiyeleri vardir, fakat bu



hicbir zaman algalmis bir insan ruhu olmadig gibi, yilikselmeye hazirlanan ve
insan olmaya namzet bulunan bir ruh da degildir.

Bu kadar umumi arastirmalara ragmen, hi¢bir nebattan, kendisini idare eden
tecriibeli bir insan ruhunun mevcudiyetine dair bir mesaj alinamadig gibi, su
anda insanlik devresini siirdiirdiigli kabul edilen hi¢bir ruhtan da, onun nebati
ve hayvani hayatina dair bir hatiramn tespit edildigi gosterilememistir. Halbuki
bu husustaki iddialar arasinda, eski malumat ve miiktesebatin intikali de, miihim
bir esas olarak ilizerinde durulan meselelerdendir. Ne var ki, su ana kadar bir
iki akil hastasinin hezeyanindan baska ve bir iki sansasyonel haberden gayri bir
sey de bilmemekteyiz.

Tevrat’ta mevzu edilen Niobe nin mermer ve Hz. Lut’un zevcesi Edithe’nin
tozdan bir heykel haline gelmesi, hi¢cbir zaman tenasiihe delil sayilmaz.
Miisamahali davranip bdyle bir seyi kabul etsek bile, ruh kabzedilmis, ceset ve
maruz kaldigi belanin keyfiyetine gore, ya yakici bir atmosferle toz toprak
olmus veya lavlar altinda kalan cansiz cesetler gibi taslasmus demektir.
Nitekim, diinyamin her yoresinde karsilasilan bu kabil fosiller sayilmayacak
kadar ¢oktur. Pompei’nin, Veziiv’in puskiirttiigii lavlarla bir kiil yigim haline
gelmesinden asirlarca sonra yapilan kazilar, karsimuza bir siirii mermerlesmis
Niobe ¢ikardi. Bugiin sayfa sayfa bu enkaz yiginlarim ¢evirip dururken, ibretle
seyrettigimiz napak alinlarda utang ve hacalet dolu bir hayatin, insan
kudurtmuslugu hissedilmekte ve ilahi gazabin eserleri goriilmektedir. Ibret
alinsin diye istikbalin koruyucu sinesine teslim edilen bu etnografik materyali
tenastihle tefsir etmek, hicbir mesnede dayanmadan ortaya atilmus bir iddia ve
151 hafife almaktan ibarettir.

Tenasiih, vefat eden insanlarin ruhlarinin bagka cesetlere girip seyr U
seyahatinden ibaret ise, burada hangi ruh hangi cesede girmistir. Belki pek ¢cogu
itibartyla miicrim bir toplulugun ruhlar1 kabzedilmis, arkadan gelenlere bir ders
ve ibret olsun diye cesetleri de tas haline getirilmistir.

Misir’da, Yunan’da ve Ganj havzasinda tenasiih akidesi suiistimal edilmis
bir ahiret inancina ve ruhun bekasi arzusuna dayali olarak geligsmistir. Ne
“Ahen-Aten”in Misir’inda, ne de ‘“Pythagore”un Yunanistan’inda tahriflerin
dogurdugu tenasiihii kimse bilmiyordu. Aten’e gore, insamn yerdeki hayatinin
sona ermesiyle, semavi bir hayat baglar. Buna gore insan oliir 6lmez ruhu
yikseklerdeki “mahkeme-1 kiibra”ya varmak ilizere yola ¢ikar ve yiiksele
yiiksele Osiris’in huzuruna ulasir. Huzura ulasan her ruh, su sekilde hesap



verir: “Huzuruna gilinahsi1z geldim ve hayatimda rabbanileri hosnut edecek her
seyl yaptim. Kan dokmedim, hirsizlik etmedim, fesat ¢ikarmadim ve huysuzluk
yapmadim. Zina irtikAbinda bulunmadim...” Bunlar1 soyleyen Osiris’in
cemaatine katilir. SOylemeyen ve terazisi agir basmayan, Cehennem’e atilir ve
orada zebaniler tarafindan par¢a parca edilir.

Yine, Aten dinine ait imani hakikatleri aksettiren kitabelerde su saf ve
dupduru inams1 goriiyoruz: “Senin yaptiklarin pek ¢ok ve ¢ogunu da gbziimiiz
gormez. Ey biricik ilah ki, senin kuvvetine kimse malik degildir. Sen bu arz1
istedigin gibi yarattin ve sen yalmzdin. insanlar ve biiyiik-kiiciik yer yiiziinde
ayaklariyla yiiriiyen biitiin hayvanlar ve yiikseklerde kanatlariyla ucan biitiin
kuslar, hepsine layik oldugu yeri sen secersin ve biitiin ihtiyaclarint da sen
goriirsiin... Biitlin giizellikler senin sayende sekil alir ve biitiin gozler bunlardan
seni goriir. Sen benim kalbimdesin...”! Higbir sey ilave etmeden kaydettigim su
miildhazalar, takriben bundan dort bin sene evvel Misir’da birer biiyiik hakikat
olarak kabul edilen seylerdi.

Yunan’da da hasir ve beka-1 ruh akidesi oldukca saglamdi. Biiyiik filozof
Pythagore, cesetten ayrilan ruhun kendine mahsus bir hayati olacagim ve esasen
ruh, arza inmezden evvel bu hayata mazhar bulundugunu ve yeryiiziine bir kisim
miikellefiyetlerle geldigini ve burada yapacag fenaliklara karsi cehenneme
atilacagim ve zebaniler tarafindan parcalanacagim; bunun aksine tiyilikler
yaptig1 zaman da yiiksek mertebeler ve mesut bir hayata mazhar olacagim ifade
etmektedir ki, aktarmalarla karistirilan bir kisim aksakliklarin olabilecegini
pesinen kabul edip, sonra anlatilanlara bakacak olursak, dogruya ¢ok yakin bir
hasir akidesinin rengin bir eda ile ele alinmis oldugunu goriiriiz. Eflatun’un
“Cumhuriyet” kitabindaki beyanati da bundan farksizdir. Eflatun’a gore
“Bedenden ayrilan ruh, cismani hayati biisbiitiin unutur ve yalmz hakikatin
tefekkiiriiyle mesgul kalir. Bu haliyle o, kendine miinasip bir aleme, hikmet ve
ebediyetle doygun lah(iti bir aleme ylikselerek, orada noksanliklardan,
hatalardan, korkulardan hatta maddi hayatta onu kivrandiran muhabbetlerden,
asklardan.. hasili, beser tabiatimn geregi gibi biitiin fenaliklardan azade olarak
yiiksek bir saadete ve rabbanilerle i¢li-disli bir hayata nail olur.”

Aslinda diisiince sistemleri boyle olan milletlerin akidelerinde tenasiihvari
seyler goze c¢arpacak olursa, artitk bunun tahrif mahsulii olmasindan siliphe
etmemek gerektir.

Misir’da kok salan tenasiih akidesi, bir bastan bir basa biitiin Nil havzasinda



tirkiilere ve destanlara mevzu olduktan sonra, Yunan filozoflarimin velit
dimaglariyla daha rengin, daha hayali kisvelere biiriinerek masallara girdi ve
topyekiin yeryiiziiniin iistGresi haline geldi.

Bu anlayisin esiri Hintli, maddeyi Brahman’in son tecellisi saymakta ve ruh
ile cesedin birlesmesini bir diisiis ve bir ser telakki etmektedir. Buna mukabil,
olimii beseri kusurlardan tecerriit; vecd ve istigraka yiikselmelere vesile ve
gercege visal saymaktadir. Hinduizmin en miithim kitab1 olan “Vedanta”da ruh,
Brahman’in bir ciiz’ii, bir seraresi tasavvur edilmekte ve bunun kaliptan kaliba
intikal ederek aslina avdet edecegi ana kadar 1zdiraptan kurtulamayacagi
anlatilmaktadir. Ruh, maksadi1 olan “marifet-1 mukaddese’’yi benlikten ve ona
ait butiin kotiliiklerden siyrilarak, bir nehrin denize kosmasi gibi, Mabud-u
Mutlak olan Allah’a kosmakla elde eder. Vuslat olunca da, Budizm’in
Nirvana’s1 gibi mutlak siikun ve huzur hasil olur. Ne var ki, Budizm’le bir
durgunlagsma ve hareketsizlik hiikiim-ferma olmasina karsilik, Brahmanizm’de
aktif bir ruh vardir.

Tenasiih akidesi daha sonralar1 bazi Yahudilerce de benimsenmistir.
Kabbalistler tarafindan Iskenderiye kilisesi gibi bir kistm manastirlara sokulan
tenasiih diisiincesi, Gulat-1 Sia tarafindan ehl-i Islam arasina az dahi olsa
girebilmistir. Tenasiihe kil olan eski-yeni biitiin milletlerde, ortak bir diisiince
goze carpmaktadir. O da; hulGl ve ittthat. Atenizm’de Ahen-Aten,
Brahmanizm’de Brahman, Yahudilik’te Uzeyir (aleyhisselam), Hiristiyanlik’ta
Hz. Mesih (aleyhisselam) ve Gulat-1 Sia’da i1se Hz. Ali (radiyallahu anh) hep
aynt sey olarak kabul edilmek suretiyle, alemsiimul bir hata islenmis ve aym
inhiraf ¢izgisinde birlesilmistir. Bunun disinda, bir kisim mutasavvifenin
beyanlarinda tenasiihii 15’ar eden sozler ise, ya garazli kimselerin karistirmalar:
veya tevile tabi tutulmasi gerekli olan remizlerdendir. Ehl-1 Siinnet ulemast;
hadis¢isinden fikih¢isina, ondan tefsir ve kelamcisina kadar, bu anlayisin,
Islam’in ruhuna aykir1 oldugunda ittifak halindedirler. Her ferdin kendi
kaderiyle yasamasi, kendi kaderiyle Olmesi ve kendi serencamesiyle
hasrolmasi; sonra imtihan hakikatinin muayyen ferde bakmasi, muayyen
muhatabin kendi sevap veya gilinahiyla aym muayyeniyet i¢inde hesaba
cekilmesi gibi hususlardan otiirii, tenasiih akidesini merdut gérmiislerdir.

Bu meseleyi vazihan intikal ettirebilmek i¢in, gelecek hususlarin
serdedilmesinde fayda miilahaza ediyoruz! Evet, asagida anlatilan seyler
muvacehesinde, tenasiih akidesini kabul etmek miimkiin degildir:



1- Hasir akidesi agisindan, her ferdin hesabi, kendi hayatimn girinti ve
cikintilarina gore olacaktir. Buna gore, binlerce cesede girmis-¢ikmus bir ruh,
hangi sahsiyetiyle hasrolacak ve hangi durumuna gore ceza veya miikafat
gorecektir.

2- Bu diinya imtihan icin acilmistir. Imtihan da gaybe iman esas: iizerine
cereyan etmektedir. Yaptigi kotiiliiklerin cezasim asagr bir mahluk suretinde
yasayan bir ruh, ikinci bir cesede girme firsatim bulunca, hem mesele
gaybilikten ¢ikacak, hem de goriip tattig1 1zdiraplardan otiirii, stirekli beden
degistirme 1sini sona erdirebilecegi bir yola girecektir ki, bu da tenasiih
diistincesinin kendi kendini nakzetmesi, kendi kendini yitkmasi demektir.

3- Her ferdin mutlak saadete namzet olabilmesi i¢in bdyle ¢ok 1zdirapli bir
ruhlar muhaceretine liizum goriildigi takdirde, Allah’in zalimlere ceza, iyi
kimselere de, miikafat vaadi abes olacaktir. Bu ise Zit-1 Ulthiyet hakkinda
muhaldir, batildir.

4- Kur’an ve sair semavi kitaplarin, giinahlarin affedilecegine dair olan
beyanlari, affedilebilmek i¢in ruhlarin 1zdirapli ve uzun seyahatlerini fuzili ve
manasiz gostermektedir. Rahmeti Sonsuz olana sayeste olan da budur. Buda, bir
stikunet ve bir atilet olan “Nirvana”sim bu mesakkatli yolculuktan daha huzur
verici bulmus olacak ki, Brahmanizm muzdariplerini daha huzurlu buldugu bu
ufka davet etmektedir.

Bizde ise, affedilmeyecek glinah yoktur. Ve Allah (celle celaluhu) tevbe eden
herkesin giinahim1 bagislayacagim vaad etmektedir. Bu hususta glinahimin
azligina ¢okluguna bakilmadig gibi, son dakikalara kadar ferdin giinah i¢inde
bulunmasina da bakilmayacaktir. Biitiin hayati isyanla gecmis bir miicrim, bir
tek saatlik nezih hayatiyla, Allah’1in rahmetine mazhar olabilir...

5- Keza tenasiih devr-1 daim yiicelebilmek i¢in, uzun ve yorucu seyahat,
Cenab-1 Hakk’1n hususi 1ltifat ve rahmetine zittir. Zira, o 1stedigi zaman eracif
icinde aldig en pesbayag seyleri dahi som altin haline getirir ve en kiymetli
yapar. Bu da onun, hususi atayasi, hususi ihsamdir.

6- Peygamberlere uyan kimseler arasinda; ilk hayatlar1 itibariyla ¢ok serli
kimseler de bulunuyordu. Bu insanlar, uzun, kirli bir gegmisten sonra, velileri
cok geride birakacak kadar mualla bir mevkiye yiikselmeleri o kadar vakidir ki,
aksine fikir beyan etmek adeta imkansizdir. Boyle, bir hamlede ve bir nefthada
olgunlugun zirvesine yiikselmek, Allah’in litfunu ifade ettigi gibi terakki i¢in



umumi bir muhaceretin yersizligine de parmak basmaktadir.

7- Her ceset i¢in ayr1 bir ruh kabul etmek, Kudreti Sonsuz olan Allah’in
sonsuz yaraticiligina imamn ifadesidir. Bunun yerine bir tabur ruhu biitiin
cesetlere sokup cikarmak, Kudreti Sonsuz’a acizlik isnadim ismam eder. Bu
noktada dahi tenasiih akidesinin akla miillayim gelmedigi agik ve vazihtir.

8- Bundan bagka yeryliziinde yasayan dort milyar insanin hi¢ olmazsa birkag
milyonunda, baska cesetteki serglizest-i hayatlarina dair bir kistm emareler
bulunmal1 degil miydi? Hi¢ olmazsa bazi kimselerde, birkag kere diinyaya gelip
gitmis olmadan birikmis umumi bir kiiltiir olamaz miyd1? Bunun diinya niifusuna
gore binde bir olmas1 dahi, ne biiyilik rakamlara ulasacag diisiiniilecek olursa,
her yerde boyle birka¢ insanla karsilasma zarureti, kendiliginden ortaya ¢ikmaz
m? Halbuki nerede!?.

9- Bir de, toplumun hemen her kesiminde eski bir ruh tagiyan her fert, 3-4
yasina girer girmez biitlin eski miiktesebatiyla goriinmesi gerekmez miydi? Bu
hususta simdiye kadar kaydedilmis tek vak’a gosterilebilir mi? Baz1 dahi ve
ilhama mazhar kimselerde bir kisim harikalar goriilse bile bu, hazir bir
malumatin kullamlmasindan daha ¢ok, ya semavi desteklenme veya ylice
fetanetin esya ve hadiseleri kavramasindan ibarettir.

Simdiye kadar bir-iki akil hastasinin hezeyanmiyla yine bir-iki gazetenin
nesrettigi sansasyonel haberden baska, herhangi bir cesedin baskasina ait bir
ruhla yasadigim gosterir miidellel bir seyden bahsetmek miimkiin degildir.

10- Sair canlilarda insani fonksiyonlar1 goOsterir, herhangi bir emare
kesfedilmemistir. Halbuki, daha evvelki cesette kazamlmis bir kisim
hususiyetleri tasiyan ruh, ne denli asag bir hayat yasarsa yasasin, fitratin
simrlarim zorlayacak bir kisim infialleri olacakti. Botanik g¢alismalar1 ¢ok
ilerlemis olmasina ragmen, bugiine kadar tenasiihii ismam eder herhangi bir
garabete rastlanmanustir.

Netice olarak diyebiliriz ki, tenasiih akidesi, eski toplumlar arasinda bir
inan¢ inhirafi olarak yasadig gibi, giinlimiiziin insaninda da, habis ruhlarin
aldatmacaligindan ve seytanlarin, baz biinyelere girip hakim olmasindan Gteye
herhangi bir hakikati yoktur. Evet, En Dogru S6zlii’niin beyamyla, seytamn kan
damarlar1 i¢inde dolastigim,? kalb ve kafayi tesir altina aldigim ogreniyor,
tenasiih denen hezeyamn i¢ yiiziine biraz daha muttali olabiliyoruz.

Zaten higbir tecriibeye dayanmayan ve akli mesnedi bulunmayan ve hele



vahye miistenit olmayan boyle bir hurafeye, yaratilis itibariyla ¢cok serefli olan
insanin inanmasi asla diisiiniilemez. Isin dogrusunu O bilir.

/flem;iimul: Kaéinati i¢ine alan, aleme yayilmas.

Etnogmﬁk: Millet, kavim, asiret ve topluluklarm yasayis tarihine ait.

Gulat-1 sia: Sia’nn asir uglart.

Huliil ve Ittihad: Cenab-1 Hakk’m -hsa- bir cisim veya sahsm i¢ine girdigine, onunla birlestigine
ve bir arada bulunduguna inanmak.

I nhiraf etmek: Dogru yoldan ¢ikmak, sapmak.
Kabbalistler: Daha ¢ok sirlar ve gizemlilik esasma dayanan eski bir Yahudi mezhebi.
Kisve: Kilk, sekil, goriiniim.
Lahiiti: Ulihiyet alemine miiteallik olan, ilahi.
Mahkeme-i kiibrd: pck biyik mahkeme.
Marifet-i mukaddese: Saf, duru, Allah bilgisi.
Merdut: Reddedilmis, kabul edilemez.
M. etapsi§ik.' Normal psikolojinin smirlar1 diginda kalan olaylarm incelenmesi.
Muhaceret: Gog, gog etme.
M utasavvif €. Tasavvuf iminin daha ¢ok nazari, teorik yoniinii inceleyen kimseler.
Miicrim: Giinahkar, suclu.
Miidellel: Delille ispat edilmis olan.
Parapsigik: Tabiat iistii olaylarla ilgili
Sehhdr: Aldaticy, bityiileyici.
Sergiizest-i hayat: Hayatta kisinin basindan gecen olaylar, haller.
Serare: Kvicm.
Ustiire: Efsane, mit, mitoloji.
1 Breasted, Prof. James Henry; A4 History of Egypt [Trc: O. R. Dogrul] 5.371-376.
2 Buhari, ahkdm 21, bed i ’I-halk 11; Ebt Davad, savm 78.



Bes vakit namaz farzdir. Kutuplarda ise, bazen alti ay
gece, alti ay da giindiiz olur. Burada nasil namaz
kilinacak?

Bu soruyu soranlarin samimi olup olmadigini bilmiyoruz. Zira simdiye kadar
bu soru hep Islamiyet’in alemsiimul bir din oldugunu inkdr eden miilhitler
tarafindan soruldu. Ve demek istendi ki: Siz Islamiyet’i alemsiimul kabul
ediyorsunuz ama, alti ay gece ve alti ay giindiiz olan baz1 yerlerde namazyla,
orucuyla bunu yasamak acaba miimkiin olacak midir?

Hemen arz edeyim ki, diinyada hicbir sistem hatta, bu sistem sadece iktisadi
bir sistem dahi olsa, kat’iyen, Islam’in ulastid1 dlemsiimul hiiviyete ulasamaz.
Iste giiniimiizdeki bin-ariza sistemler ki, insan bunlara sistem demeye sikilir.
Hatta bunlarin i¢inde, daha sistemin nazariyecisi hayatta iken, birka¢ defa
revizyona tabi tutulanlari1 da var... Mesela, Marks’1n iktisadi sistemi, Engels’le
beraber birka¢ defa gozden gecirilip diizeltilmis olmasina ragmen, birbirini
takip eden enternasyonellerde, yer yer yine tadilata girilmis, rotuslar yapilnus
ve her defasinda ayr1 bir kiliga sokulmustur.

Bu husus, giiniimiizdeki her iktisadi sistemde boyle oldugu gibi, biitiin
zamanlarda ve ¢esit ¢esit sistemlerde de, sik sik goze ¢arpan tabii kusur ve
beserilige ait bir arizadir.

Sunu da hemen ilave edeyim ki, ben boyle mukayese ile isi ortbas edip hafife
almak niyetinde degilim. Ne var ki, bazilarimin meslek ve mesrebi diyalektik
oldugundan bizim i¢in de muvakkat bir tenezziil ve ¢ocuk edasina girmeye
sebep oluyor...

Saniyen, acaba diinya niifusunun kacta ka¢i bu tiirlii yerlerde yasiyor ki,
onlarin biraz da hususiyet arz eden durumlariyla, oyle alemsiimul bir din
tenkide tabi tutuluyor. Evet, o buzullar ve karanliklar diyarinda yasayanlar,
insanligin kacta kacidir? Belki de milyonda biri bile degil. Oyle ise, kiire-i
arzin her tarafim ve biitiin beseri bir tarafa birakarak, lic-bes gayri medeni ve
zavalli kimselerin durumlarim mevzu kanunlara menat gibi gosterip tereddiit
imal etmeye ¢aligmak, nasil samimiyetle ve ilmilikle telif edilecek ki!..

Salisen, acaba kutuplarda Miisliiman var mudir ki, Misliimanlarin namaz
meselesi dert ediliyor da, kutuplarda yasayan insanlarin namaz kilacaklari
soruluyor. Eger bir giin insanlik kutuplarda yerlestikten sonra, bazi kimseler



ibadet Ui taat1 sormaya gelirlerse o zaman bodyle bir soru irad etmenin de manasi
olur. Yoksa simdilik dyle bir soruyu sirf masum goniillere sliphe atmak i¢in
uydurulmus kabul edecegiz. Materyalistlerle konusurken, goniil istemedigi
halde dil, diyalektik yapiyor, affola!

Simdi de Islam’in bu hususta bir sey deyip demedigini kisaca arz edelim.
Suras1 muhakkak ki, hicbir noktada agiklik birakmayan Islam bu mevzuu da
ithmal etmemistir. Evet bu husus bir hadise miinasebetiyle, ta ilk asirda vuzuha
kavusturulmustur. Imam Mislim’in  Sahih’i ile, Ahmed Ibn Hanbel’in
Miisned’inde, Efendimiz’le ashabi arasinda soyle bir miizakerenin cereyan
ettigini goriiyoruz. Peygamberimiz: “Dinden doniildiigli zaman, Deccal ¢ikar.”
baska bir rivayette: “O, sarktan zuhur eder ve kirk giinde, yeri bir bastan bir
basa dolasir. Onun bir giinii sizin bir seneniz... Ve bir giinii de vardir ki, bir
ayimmz; diger bir giinii bir haftaniz; sair giinleri ise sizin giinleriniz gibidir.”
buyurur. Sahabi sorar: “Miktar1 bir sene olan o gilinde, bir giinliik namaz yeter
mi?” O cevap verir: “Hayur, takdir ve hesap edersiniz.”! Yani, biitiin bir gece
ve gilindiiz olan aylar1 ve haftalar1 yirmi dort saatlik giinlere boler, ibadetinizi
ona gore yaparsiniz.

Mesele fukahanin eline gecince, herhangi bir yanlis anlamaya meydan
vermeyecek  sekilde, Safii’nin “el- Umm ” kitabindan, mezhebindeki
“Minhac”a kadar ve Hanefilerin kadim kitaplarindan “Tahtavi” hasiyesine
kadar, lizerinde durulmus ve islene islene herkesin bilecedi bir mesele haline
getirilmistir.

Bu mevzu, vakitlerin namaza sebep olmasi bahsinde ele alimr ve izah edilir.
Biz bu mevzuda sadece meselemizle alakali kisma temas edecegiz.

Vakitler, namazlarin sebepleridir. Vakit bulamayinca, namaz da farz olmaz.
Mesela, bir yerde yatsimin vakti tahakkuk etmiyorsa, yats1 namazi da farz olmaz.
Ama bu, giiniin bir vaktinin bulunmadig yerler i¢indir; yoksa Deccal hadisinde
anlatildigr gibi, senenin biiyiik bir kismn gece veya giindiiz oldugu yerlerde, o
uzun giin veya geceyi, giinlerimiz ve gecelerimiz 6l¢iisiine gore boliip, hesap ve
takdir etmekle vazifelerimizi yerine getiririz. Yani o mintikaya en yakin yerin
imsakiyesini kullanarak, mevcut gece ve giindiizii, belli boliimlere ayirip,
geceleri, gecede yapilan ibadeti, giindiizleri de, giindiiz yapilan ibadeti eda
ederiz. Tipki yeme, i¢cme, yatma ve kalkmada, tabii ve fitri olarak bu parcalama
1sini yaptigimiz gibi...

Evet aylarca giinesin batmadigi ve dogmadigi yerlerde, fitrat kanunlarina



kars1 nasil iki biikliim isek, orug, namaz ve hac gibi ibadetlerde de, yasadigimiz
hayata hemahenk olarak, aym ahengi muhafaza etme mecburiyetindeyiz.

Hasili, diyebiliriz ki, islam, bu hususu da kat’iyen ihmal etmemis, kutuplara
en yakin yerlerden, bes vaktin tahakkuk ettigi bir daireye ait evkat cetvelinin
kullanilmas1 prensibini getirmistir.

Burada diger bir meselenin de ele alinmasi uygun olacaktir. O da vaktin
bulunmadig yerde namazin da tahakkuk etmeyecegi hususudur. Evet, gerci
vakitler namazlara sebep gosterilmis ise de, namazin hakiki sebebi Allah’in
emridir. Binaenaleyh, vaktin tahakkuk etmedigi yerlerde dahi baska bir vakit
icinde o namazin kaza edilmesi ihtiyata muvafiktir.

Isin dogrusunu O bilir.

AAlem§iimul: Evrensel

Irdd etmek: Ortaya getirmek, sdylemek.

Menat: Sebep, bir hiikme mesnet teskil eden illet.

Vuzuha kavusturmak: Aciga ¢ikarmak.

1 Miislim, fiten 110; Tirmizi, fiten 59; Eba David, meldhim 14; ibn Mace, fiten 33.



Hz. Adem’le Havva’dan diinyaya gelen cocuklar o
zaman evileniyorlardi. Simdi neden yasak edildi?

Bu sorunun da, benzeri sualler gibi, belli mihraklarca ayarlanmip, sistemli
olarak gencler arasinda nesredildigini esefle miisahede etmekteyiz. Evvela, bu
ve benzeri sorulari ortaya atanlarin samimiyetine inanmak oldukca giictiir.
Bunun arkasinda sOylemek istedikleri sey ise az bir dikkatle anlasilacak kadar
acik ve vazihtir. Bu tiirlii soru imal etme gayretlerinin en mithim hedeflerinden
birisi, belki de birincisi, dinin esaslarinda bir kisim tenakuzlarin, zitliklarin
bulundugu zannmim uyarmaktir.

Ve aym cinsten sorularin hemen hepsinde bazi nifak rejiminin menfi
kaideleri mevcuttur. Hasa... “Allah yoktur. Din bir afyondur. Mukaddesler
birer tabu ve emperyalizmin istismar vasitalari... Aile ve onda haram ve
helal swimirlart dlemgiimul hakikatlere zit ve belli bir donemin degisik
istismar unsurlari... vs.” Perdenin aralanmasiyla ortaya ¢ikan su seyler ise
dogrusu tiiyler tirperticidir: Birbirine zit emirlerle, bugiine kadar devam
edegelen din, artik akil ve mantikin zaferi karsisinda merciiyetini kaybetmistir.
Oyle ise serazat ve cakirkeyf, aklimiza esen her seyi yapmaliyiz. Bu, kiz
kardes, hala ve teyze ile evlenmek bile olsa...

Iste masum gibi goriilen sualin arkasindaki, tityler iirpertici, seni tasavvurlar
ve igreng planlar! Ve iste “pozitivizm” ve “rasyonalizm” kalkan yapilarak,
korpe dimaglarin igfal edilmesi!

Cemiyetimizin bir kesiminde, din ve neslin muhafazasi1 prensiplerini tahrip
etmeyi hedef alan bu tiirlii istithamlar, imal edildigi ¢cevreye bakilarak; “Bu da
onlarin ¢arpik fikirlerinden biri, dogrular ise, onlarin iddiasimin aksi
olduguna gore, bunun boyle olmasi en dogrudur.” demek, en isabetli cevap
olacaktir. Ama biz, yine de bir iki ciimle ile bunun lizerinde durup bir seyler
sOylemek istiyoruz.

1- Evvela, bu bir dini mesele, hem de dinin teferruatina ait bir meseledir.
Dine inanmayanin, hele dinin temel prensiplerini kabul etmeyenin, bu tiirli
seyleri kurcalamaya asla hakki yoktur.

2- Din, emir ve yasaklariyla inananlar i¢in baglayici oldugunda kimsenin
tereddiidii olmasa bile, inkarcilar i¢in boyle bir sey her zaman s6z konusu
olmasa gerek. Bu itibarladir ki, bir kisim kimseler serazat, ¢akirkeyf, her
istediklerini yaptiklar1 halde, inanan hi¢bir insan onlara karigmamaktadir;



nitekim su anda da bilip karismadig gibi. Zira amel ve davramslardaki
sapiklik ve inhiraflar sadece ve sadece diislince, tasavvur ve kanaat
bozuklugundan dogar. Bunlara istikamet kazandirilamadiktan sonra,
davramslar1 diizeltmeye ugrasmak beyhudedir.

3- Bu mesele, dinin teferruatina ait bir meseledir. Bu tiirlii meselelerde,
beserin tekamiiliine muhazi olarak, gelisme manasinda degismeler her zaman
olmustur. Su anda muhatab1 bulundugumuz emir ve yasaklar -hikmetlerden kat-1
nazar- o zamanki emir ve yasaklardan farksizdir. Bu hususta mithim olan a&mirin
emridir. O; diin bir batinda diinyaya gelenlerin izdivacim yasaklar; bugiin de
anne-baba miinasebeti zaviyesinden yeni yasaklar kor ve “Bu muamele
haramdir.” der. Bu, tipki bir ¢ocugun biitiin bir gelisme doneminde, hayatina
ait kanunlara miidahale edilip, yemesi, i¢cmesi, giymesi degistirildigi; hatta
seviyesine gore bir dil kullamlip tenezziilat yapildig gibi.. devamli gelisme
kaydeden beser hayatinda da aym seylere riayet edilmistir. Nasil ki, cocugun
bakim, goriim ve anlayisina riayet etmek bir kiigiikliik; hatta bilgisizlik degildir;
aksine bir biiyiikliik ve irfan nisanesidir. Oyle de, diinden bugiine gelisen ve
olgunlagsan insanligin her devrine gore kanun koymak, ayn-1 hikmet ve
hakikattir.

4- Bu meselenin, sualde ifade edildigi sekilde cereyan etmesi, itimat
edecegimiz kaynaklarda mevcut degildir. Israiliyat menseli de olabilir. Ancak,
Kur’an’in nasslarina istinaden, hilkat zincirini Adem (aleyhisselam) ve
zevcesine bagladigimiz icinl, bdyle bir seyi kabul etmeye kendimizi mecbur
biliyoruz. Meselenin aslina inilmeden oldugu gibi kabul edildigi takdirde,
insanogluna, maslahatlara riayet etme dersi vermek sadedinde, muvakkaten
tecviz edilmis, sonra da yasaklanmak suretiyle, zamanla bu kabil ahkadmin
degisebilecegi hatirlatilmustir.

5- Muvakkaten tecviz edilen boyle bir muamele, muhataplarimin farkliligiyla
hususiyet arz etmektedir. Evet, yetistikleri yuva, gokten gelen emirlerle daima
nurlu ve hane halki olarak vicdanlar1 devamli uyanik olan bir aile, elbette ki
baskalarindan ¢ok farkli olacaktir.

Yeryliziinde ilk insan olma tazeligi; islenen kiigiik giinahin biiyiik cezasinin,
gontiillerde tirperti hasil eden dehsetinin devam etmesi ve boyle bir stirgme ile
Cennet’ten uzaklastirilmis anne ve babanin inkisar dolu birer goniille, basinda
bulunduklar1 bir yuvada, miibahlar dahi endise verici ve iirkiitiiciidiir. Boyle
bir yuvada, birbiriyle izdiva¢ yapacak kimseler yan yana dursalar dahi, oruglu



insan gibi, ferman ¢ikacagl ana kadar birbirlerine ters bile bakmazlar. Boyle
bir yuvada kalblerin egilmesi, vahyin yildirim gibi ¢arpan ayetleriyle diizeltilir.
Ve boyle bir yuvada biitiin simrlar yok edilse dahi, insanlar vicdanlarinin yol
vermeyen surlarint asamazlar ve agmazlar.

Halbuki gilinimiizdeki hanelerde, bahsedilen manalarin ve baglayici
hususlarin hi¢gbiri bulunmadigindan, sinmirlara riayet edilemeyecektir. Belki de
cok erken yaslarda miinasebetsiz davranislar, biitiin bir hayat boyu hacalet
halini alip devam edecektir. Hele, yuvamn muhta¢ oldugu huzur ve emniyeti
oyle 1hlal edecektir ki; o yuva artik bir ¢iyan yuvasina doniisecektir.

Simdi, bir kere diisiiniin! Kiz kardesine, halasina, yegenlerine karsi, behimi
hislerinin maglubu, sergerdan bir grubun barindig evde huzur tasavvur etmek
miimkiin miidiir! Boyle bir evde herkes goz koydugunu kapmak icin kotiiliikler
diistinecek, hatta 6z kardesleriyle rekabete girisecek...

Belki de aym diisiince ile Hz. Adem’in (aleyhisselam) evlatlar1 arasinda
cereyan eden cinayetlere bagvurulacak ve kesmekeslikler siirtip gidecektir.

Demek ki, koruyucu miieyyideler, vicdanlar1 uyamk tutan saikler mevcut
oldugu zaman, o tiirlii mevzuat suiistimal edilmese bile tenbih edici faktorlerin
yok olmasi, baglayici atmosferin silinip gitmesiyle her ¢esit suiistimale kapi
acilabilir.

Sirf batili tasvir etmemek i¢in duydugum ve gordiigiim seyleri serh etmek
istemiyorum. Yoksa, ailedeki kiiciik ithmallerin neticesi, insam insanligindan
utandiracak Oyle hadiseler cereyan etmektedir ki, bunlar1 duyup isitip
tirpermemek miimkiin degildir.

Bir hususu daha noktalarken diyebiliriz ki; barinaklarinin duvarlarinda
“Ininiz, baziniz baziniza diisman olarak. ”2 gesinin ihtizazlar duyulan bir
topluluk, havi bulundugu hasyet, saygi, lrperti ve sarsict endiselerle
glinlimiiziin hanelerine benzemedigi gibi, o haneye ait muvakkat ahkam da,
hanelerimizdeki ahkdma benzemeyecektir.

Kaldi ki, bu sekilde cereyan eden muamelenin adedi hakkinda da bir sey
sOylememiz olduk¢a giictiir. Belki hadise bir kere, belki de iki kere cereyan
etmistir!

6- Izdivacin tekeffiil ettigi hikmetlerden bir tanesi de servet dagilimim temin
ve malin belli ellerde terakiim ve tedaviiliinii 6nlemektir. Halbuki, o devirde
biitiin insanlar Hz. Adem’in evlatlarindan ibaret oldugu ve kiire-i arz bastan



basa onlarin istifadelerine takdim edildigi i¢in, ne temerkiiz, ne tahassiit, ne de
terakiim asla bahis mevzuu degildi. Giiniimiizde ise, i¢timai yapi, kazandig
hiiviyetle biiytlik farkliliklar arz etmektedir...

Sunu da hemen arz edeyim ki; baska tariklerle servet dagilim yapilsa da,
degisik ahkdm ortaya c¢ikmasi kat’iyen s6z konusu degildir. Bu mevzuda
sOylenmis ve soylenecek bir soz, mutlak hikmet sahibinin hikmetli beyanindan
ibarettir. Acaba, Cenab-1 Hak, Adem ve Havva’yr yaratmada, sonra da
evlatlarimn izdivacindan baska bir yol koyamaz miydi?

Zat-1 Ulihiyet’e kars1 boyle bir soru, hem bilgisizlik hem de suiedeptir.

Allah (celle celaluhu) bir Adem (aleyhisselam) ve Havva yarattigi gibi,
ikinci bir Adem ve Havva da yaratabilir. Hem su anda ve biitiin geemis
devirlerde, binlerce, yiiz binlerce alemler yaratan Allah’a (celle celaluhu)
ikinci bir Adem ve Havva yaratmak hi¢ mi hi¢ agir gelmez. Ne var ki, hikmeti
Oyle iktiza ettigi i¢in Oyle yapnustir.

Hem bizim simrli ve bozuk giizellik ol¢iilerimize, hikmet ve hendesemize
gore yaratacak degildi ya! Biz, kainattaki giizellik ve ¢irkinlikleri, O’nun emir
ve nehiyleri menstirundan ge¢irmek suretiyle giizellik ve ¢irkinlik suuruna
erebildik. O’nun her emrini minhac edinerek esya ve hadiselerin tefsirine
koyulduk. Her hiikmiiniin, birer sabit kanun oldugunu kavradigimiz nispette,
ortaya attigimiz prensiplerde isabet edebildik.

O, biitiin insanligt Adem (aleyhisselam) ve Havva kokiine baglad: ise, dyle
olmasim en giizel kabul ettik. Kald1 ki, insanlar arasindaki rabitamn boyle bir
kokle alakas1 da oldukg¢a kuvvetlidir.

Cismaniyetteki bu vahdet, ruhlardaki birligin tohumunu tagimaktadir. Tipki
bir agacin kokiine ve ¢ekirdegine inildikge birlik zuhur ettigi gibi... Daha ileri
gidilince her seyin “Adem ” vahdeti icinde sakli oldugu goriilecektir. Bu
safthada aga¢ hem erkek ve hem de disiyi birden temsil etmektedir. Asilayan da
odur, asilanan da. Birbirinden uzaklasip erkeklik-disilik ayrilig1 ortaya ¢ikinca,
telkih ve telakkuh durumu da degisik olacaktir.

Insan olarak herkese kars1 duydugumuz insani alakayi, Adem (aleyhisselam)
ve Havva vahdetiyle, Yaradan’in gonliimiize koydugu muhabbette ve insanlikta
goriiyoruz. Diinkii ahkdmin bugiinkii degisikligi ise, hiikiimleri karsisinda iki
biikliim oldugumuz Zat’in hikmetine; hikmeti i¢indeki kokten uzaklagsmaya ve
beseri silsile i¢indeki techiz edilmeye; erkegiyle kadiniyla insanligin 6ziine ait



manalar1 yliklenmeye veriyor; “Her iste hikmeti vardir, abes fiil islemez
Allah.” diyoruz.

Alemgiimul: Evrensel.

Behimi: Hayvanca, hayvan.
Mengiir: Prizma.

Minhac: Meslek, yol, usul.

Muhdzi: Paralel

Muvakkaten: Belli bir siire i¢in, gegici olarak.
Nass: Hikkme esas olan ayet.
Sergerdan: Sersem, saskmn.

Seni tasavvur: igreng, irkin diisiince.
Tecviz: Cevaz verme, izin verme.
Tedaviil: Elden el gegme, dolagsma
Tehassiid: Yigima.

Tekeffiil: Kefil oima, garanti etme.
Telakkuh: Asilanma.

Telkih: Aslama.

Temerkiiz: Bir yerde toplanma.
Tendkuz: Celiski.

Tenezziildt: Seviyeye inme.
Terakiim: Birikme.

1 Hucurét stresi, 49/13.
2 Bakara stresi, 2/36.



Kalu-bela ne demektir?

Bu sozler, Yaradan’in yarattiklariyla; hususiyle insanla olan mukavelesine
ait bir kisim sozlerdir ki, bu mukavelede: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”

diye sorulur. Karsiliginda da: “Evet, Rabbimizsin. ! cevabi alinr.

Bu meselenin iki yonii vardir:

1- Bu soru kime ve nasil sorulmustur?

2- Ne zaman sorulmustur?

Birinci sik itibariyla birka¢ miildhaza arz edilebilir:

1- Insan heniiz hi¢bir sey degilken “var olma” emrini almas1 ve onun da bu
emre, “evet” demesi ki; tekvini mahiyette bir soru-cevap ve bir mukavele
sayulir.

2- Insan atomlar aleminde, hatta bu Alemin de 6tesinde parcaciklardan ibaret
iken, her seyi bir kemale dogru sevk edip terbiyeye tabi tutan Rabbiilalemin, bu
parcaciklara insan olma sevkini duyurarak, o istikamette onlardan bir s6z ve
misak almasidir ki; bu da, her zerrenin kendi takatinin c¢ok iistiinde,
Kafdagi’ndan agir yikleri omuzlayarak, Rabbin “var etme” teklifine “evet”
demesinden ibaret sayilabilir.

Bu iki sekilde cereyan eden “soru-cevap” veya “teklif ve kabul”, s6z ve
beyanla degil gibidir. Buna binaen bir kisim tefsirciler bu mukaveleye istiare-i
temsiliye tarikiyle yapilmis bir mukavele nazariyla bakmuslardir. Yani, sanki
oyle denilmis, dyle cevap verilmis ve dyle hukuki kiymeti haiz bir s6zlesme
kabul edilmis; yoksa, beyanla ve yazigsma ile yapilmus bir akit degildir.

Aslinda, bin bir ¢esit hitap ve bin bir ¢esit cevap sahibi Rabbin, “hitap ve
cevap” indeksini nazara almadan boyle bir hitkkme varmak, tekelliiften salim
olamaz. Yer1 gelince ona da temas edecegiz.

3. Bu tiirlii bir ikrar istedi ve sehadette bulunma sézlesmesi, insamn kendini
duymas1 ve kendinin, kendinden baska bir sey olmadigini anlamasindan ibaret,
bir nefis marifeti, bir “Nefsini bilen Rabbini bilir.’? hakikatini temsil; bir
mahiyet ayinesini seyre koyulma ve bu yolla suuruna akseden rengarenk
hakikatlerin peteklesmesine sahit olma ve bu sehadeti ilan etmektir. Ne var ki,
bu icap ve kabul; bu s6z verip-s6z alma, bu duyma ve duyurma, ¢ok acik ve
hemen sezilecek gibi de degildir. Belki, cok ikaz ve tenbihlerle duyulup
hissedilebilecek seylerdendir ki; irsadin ehemmiyeti de bu noktadan ileri



gelmektedir.

Insana emanet edilen nefis veya benlik (ego), Yaratici’mn yiice varligim
bilmek ve itiraf etmek i¢in ona verilmistir. Zaten onun varligimn gayesi de bu
bilme ve itiraftan ibarettir. Binaenaleyh, insan, varligiyla O’nun varligin,
sifattyla O’nun sifatlarim  gosterdigi gibi, kusurlariyla O’nun kemalini,
ithtiyaclariyla O’nun servet ve ginasini, aczi ve fakriyla O’nun iktidar ve
thsanlarint gosterir. Bu bir ilk mevhibe ve ilk ihsandir. Bu ilk ihsana terettiip
eden idrak ve irfan ise, her varlikta onun varligini; her ziyada O’nun nurunu
hissettigi Yiice Yaratici’yi, ilan ve itiraftir. Bu ise “elestii” v e “beld”
mukavelesi demektir.

Bu s6zlesme, kudret ve iradenin yazdigi muhtesem kitabin minasim anlama
ve hadisat satirlarimin sirlarim kavrama neticesinde, adeta bir “icap ve kabul”
gibidir.

4. Bu sozlesme ve sozlesme ig¢indeki sual-cevap, cismaniyete gore
diistiniilmemeli ve yine ona gore degerlendirilmemelidir. Hak (celle celaluhu)
biitiin varliklara, kendi mahiyetlerine gore emirler verir ve yine mahlukattan
yiikselen sesleri, sadalar1 dinler.. anlar ve yerine gore onlar1 is’af eder, yerine
getirir. Kelami 1stilahla ifade edecek olursak; insan gibi ayr1 ayr1 dil ve
lehgelerle meramimi ifade eden varliklarin her dedigim anlayan Hz. Allah
(celle celaluhu), aym zamanda, Oyle ayr1 ayri1 lisan ve lehgelerle, onlara
emirler verir, hakikatleri anlatir; insan ve kainati serh eder; yarattiklarindan
sOzler alir, misaklar yapar ve mukavelelerde bulunur ki, lafzi kelam ve beyanla
yapilan bunlarin hepsi “keldm-1 lafzi” ciimlesindendir. Bir de, bize gore kelam
ve beyan oldugu acik olmayan, hayvanlara olan ilhamdan meleklerin mazhar
oldugu ilahi hitap tarzina kadar, Hakk’in bir ¢esit konusmasi1 vardir ki, o da,
“keldm-1 nefsi ’nin ayr1 bir tezahiir ve tecellisidir.

Allah’1n, bu ¢esit konugmasi, insanmin kalbine gelen esintilerden, melekler
alemine kadar c¢ok genis bir dairede cereyan ediyor olmasina ragmen, her
dairenin “alma-verme” keyfiyeti baska baska oldugu i¢in, bu dairelerden
herhangi birine gelen mesaj1, ondan yiikselen soz ve ifadeyi, bir baska daireye
gore ne duymak, ne de tespit etmek miimkiin degildir.

Aslinda bizlerin, her seyi duyabilecegini iddia etmek de c¢ok yanlis bir
kanaattir. Zira bugiin artik anlamis bulunuyoruz ki, bizler, duyulma cinsinden
olan seylerin ancak milyonda birkagini duyabilmekte; goriilebilecek seylerden
de ancak o kadarim gorebilmekteyiz. Bu demektir ki, bizim duydugumuz ve



gordiigiimiiz alem, duymadigimz ve gormedigimiz alemlere nispeten hig
hitkmiindedir.

Bu itibarla, Cenab-1 Hakk’in zerrelerle konusmasi, sistemlere emirler
vermesi, terkipler, tahliller yapmasi, c¢ok yiice buudlarda cereyan edip
durdugundan bizim kiigiik Olgiiciiklerimizle tespit edilmesi miimkiin
olmayacaktir.

Allah (celle celaluhu) zerrelerle mukavele yapacak, molekiillerle mukavele
yapacak, hiicrelerle mukavele yapacak; atomlar aleminde, anne karminda,
cocukluk devresinde mukavele yapacak, fakat biz bunlari, kendi ol¢iilerimiz
i¢inde agik secik olarak hi¢cbir zaman tespit edemeyecegiz.

Hele bu goriisme, insan ruhu ve o ruhta bir mekanizma olan vicdanla
olmussa...

Insan ruhu, miistakil bir varlikir ve bu husus bugiin arttk miinakasa
gotirmeyecek sekilde vuzuha kavusmustur. Cesitli dallariyla, biitiin ilim
diinyasint ~ saran  parapsikoloji, giinlimiizde ruhu, mevcudiyetiyle,
fonksiyonlariyla; diisleriyle, temennileriyle; timitleriyle, emelleriyle Oylesine
merak mevzuu haline getirdi ki, ondan bahsedilmedik bir sosyete salonu ve 1lmi
mehafil kalmadi... Tamamen ayr1 ve miistakil bir mevzu teskil eden ruhun
tizerinde baska zaman durdugumuz i¢in, simdilik mevzumuzla alakali kismina
temas edecegiz.

Ruh, insan bedeninden evvel ve bir bakima zaman iisti mahiyete sahip
bulundugundan, misakla alakali icap ve kabul onunla yapildig: takdirde, anlama
ve anlatma kistaslarimiz iginde onu kavramamiz kat’iyen miimkiin olmayacaktir.
Evet, o riiyalardaki diline ve duymasina benzer sekilde konusuyor, telepatide
oldugu gibi, ses titresimlerine ihtiyagc duymadan muhabere temin edip
anlasabiliyor ve hatta bu husus kendine has agirligiyla, komiinizmin hakim
oldugu donemde Sovyetler Birligi’nde dahi -materyalist bir diinya olmasi
itibariyla cok manidardir- alaka goriiyorsa, ruhun kendine mahsus konusmasi
kabul ediliyor demektir. Bu farkli konusma, farkli bantlara alinacak; farkli
kasetlerde korunacak ve yeri geldiginde kendine has hitabetle ortaya cikacak;
kendi dilimi kullanarak konusacak ve yine nev’i sahsina mahsus tedaileriyle
ortaya ¢ikacaktir.

Binaenaleyh, “elest” bezminde de ruhlar Rab’le mukaveleye c¢agrildilar.
Cismaniyet berzali arada olmadigi i¢in, her seyi ayan beyan gordiiler ve



“evet” diyerek bdyle bir mukaveleye imza attilar.> Ancak giiniimiizde gokca
bulundugu gibi bir kisim kimseler, ruh kitabinin vicdan boliimiinii hig
kurcalamadiklar1 i¢in boyle bir imzaya ve misaka rastlamadilar. Rastlamalarina
da imkan yoktu; ¢ilinkii ne o aleme bir bakislari, ne de o alemle ilgili bir
arastirmalar1 olmustu. Aslinda, Kant’in; Yaraticiy1 tarif istikametinde yazilan
biitiin kitaplar1 arkaya atarak, Bergson’un, umum kainata sirt cevirerek
dinlemek istedikleri sessiz kitap da iste bu idi... Ruh dinlenilecek; ruhun
ilhamlarina kulak verilecek; vicdamin dilini anlama laboratuvarlar1 tesis
edilecek ve suura akseden indekste hakikatin ¢ehresi goriilmeye ¢alisilacak...

Bu kitap basli basina ylice hakikatin en yanilmaz sahidi ve mukaveleye imza
atan akittir; ama, boyle bir dili 6grenme cehdinden mahrum olanlara bunu
anlatmak ¢ok da kolay olmayacaktir.

Sayet kafalar sartlanmusliktan arinabilseydi, insan, vicdaninin bu ilk misaka
“evet” dedigini duyacak ve gorecekti. Aslinda afaki ve enfiisi tefekkiir ve
arastirmalardan maksat da budur: Zihin kendi saplantilarindan kurtarilacak;
mefkiireye hiirriyet kazandirilacak ve serbest diisiince adesesiyle vicdandaki bu
ince yazilar okunmaga ¢alisilacak... Bu yolla kalbin derinliklerine bakmaga
kendini aligtirnus nice kimseler vardir ki, i¢ miisahede ve i¢ duygulariyla, elde
ettikleri varidati, hicbir kitapta gdrmeleri miimkiin degildir. Ilahi kitaplarin
remiz ve isaretleri dahi, ancak bu adese altinda kendilerine has renklilikleriyle
zuhur ederler. Bu ufku goremeyen ve kendini asamayanlar ise, bundan higbir
zaman, hi¢bir sey anlayamayacaklardir.

Simdi, gelelim meselenin ikinci yoniine. Acaba bu mukavele ne zaman
yapildi? Hemen arz edeyim ki; bu mevzuda, ayet ve hadis olarak bir seyin
gosterilmesi oldukga giictiir. Ancak bir kisim tefsircilerin, bir kisim
beyanlarindan bahsetmek miimkiindiir.

Bu icap ve kabul, spermin ddlyatagina seyahati esnasinda olmustur. Ceninin
insan seklini iktisap ettigi zaman olmustur. Veyahut, ¢ocugun riisde erdigi,
kendini bildigi zaman olmustur... ilh.

Biitlin miitalaalarin kendilerine gore miidafaa yol ve ustlleri de vardir. Ne
var ki, bunlardan birini digerine tercih ettirecek; hatta bunlardan baska bir
diger hususu racih kilacak ciddi bir sebep gostermek de bir hayli zordur.

Bu misak ruhlar aleminde olabildigi gibi, ruhun kendi atomlariyla
miinasebete gectigi baska bir dlemde de olabilir. Embriyolojik safthalarin



herhangi bir devresinde oldugu gibi, riisde erilecegi ana kadar ge¢en herhangi
bir devrede de olabilir...

Diine bugiinle beraber seslenen ve diinii bugiinle beraber duyan ve dinleyen
Allah (celle celaluhu) biitlin bu devrelerin hepsinde de bu misaki almus
olabilir. Bizler, vicdanlarimizin derinliklerinden gelen bdyle bir sesi duymakta
ve kalbimizin bu bezme sehadetine muttali bulunmaktayiz.

Ne var ki, mide, achifitm kendine has diliyle anlattig, viicut, elem ve
acilarim kendi kelimeleriyle dile getirdigi gibi, vicdan da kendi dilini
kullanarak, kendi terminolojisine sadik kalarak s6zlesmelerden bahisler aciyor,
duydugu aci1 ve 1zdiraplar i¢in inliyor; verdigi sozde sadik kalmak igin
cirpimyor ve muttasil bir dalgalanma halinde heyecanlarim siirdiiriiyor. Bir
cocuk gibi, iniltileriyle dikkati ¢ektiginde, kendini mesut ve tali’li sayiyor;
halini anlatamadigi, derdine nigehban bulamadig zamanlarda da inkisar i¢inde
kivranmip duruyor.

En ylice hakikate piril piril bir ayna olan goniil, ne zengin bir kiitiiphane, ne
muhtesem bir kayit defteri, ne ali bir mahfazadir ama; ondan anlayan
miitaldacimin nazarinda!..

Berzah: Perde, aralik, mesafe.

Bezm: Meclis.

Elestii ve beld: “Rabbiniz degil miyim?” sorusuna, ruhlarm “Evet Rabbimizsin” diye cevap
vermeleri.

Gind: Kimseye ve hicbir seye ihtiyaci olmama.

j cab ve kabul: Karsilikh akitlerde anlasmanm iki tarafca da kabul edildigini bildiren baglayic1 sozler
veya imzalar.

i \) ’af etmek: Yardm etmek, yerine getirmek.
Mefkiire: ideal, iilkii.

Istiare-i temsiliye: istiare olarak kullanilan kelimenin tek bir 1afiz olmayip terkip halinde
bulundugu istiare. Bir¢ok unsurun, bagka birgok unsura benzetildigi istiare.

Misak: Verilen s6z, yemin.

Muttasil: Siirekli, araliksz.

Nigehbdn: Bakan, gozeten.

Racih: Tercih edilen, iistiin.

T ekelliij} Zorlama, kiilfet.

Tekvini: Yaratihsy, varlig ile ilgili.
Terettiip etmek: Gerekmek, lazim gelmek



Variddt: Gelirler. Kalbe dogan manlar, ihamlar. ..
1 A’raf stiresy, 7/172.
2 el-Miinavi, Feyzu 'l-kadir 1/225, 4/399, 5/50; el-Aclini, Kesfii 'I-hafa 2/343.
3 A’raf stiresy, 7/172.



Siiphe nedir ve bir kisim kimselerin endise ettigi kadar
korkulacak bir sey midir?

Stiphe, insant sinsi sinsi kemiren ve yavas yavas Oliime gotiiren korkung bir
hastaliktir. Insan; bir kere inang, diisiince ve tasavvurlariyla kendini bu
hastaliga kaptirdt mm, artik hayati biitiin fonksiyonlariyla, ruhi biitiin
melekeleriyle felg olmus demektir.

Stiphe ve siipheciligin iki esasa dayandirilmasi miimkiindir:

1- IrAdl olarak benimsenen, eskilerin reybilik ve hisbanilik dedikleri
stiphecilik;

2- I¢ idrak ve dis miisdhede muvazenesizliginden; niyet ve nazar
inhirafindan; bilgide, terkip kabiliyetine sahip bulunamayisindan dogan diger
bir stiphecilik...

Ikinci sik siiphecilik, hemen hemen her yerde iizerinde durdugumuz bir
mevzudur ve kanaatimce izalesi de miimkiindiir. Birinci sik siiphecilik ise; o,
bir mizac inhirafi, bir cinnet ve bir marazdir. Bu kabil siipheciler i¢in Spinoza:
“Hakiki reybi (stipheci)nin vazifesi susup oturmaktir.” demisti. Keske bu
nasihati dinlemis olsalardi. Hi¢ olmazsa zararlar1 baskalarina dokunmaz;
nefislerine miinhasir kalirdi.

Vakia sliphenin, bir de ilmi maksat ile sartlandirilmis ve muvakkat olam
vardir ki, o tiirlii slipheye kimsenin diyecegi bir sey yoktur. Ne var ki, bizim
burada hastalik dedigimiz siiphe, Dr. Paul Sollier’in de ifade ettigi gibi “Halli
imkansiz ve c¢oziilmeyecek gibi olan siiphedir.” Boyle bir siliphe, stirekli
olarak suurumuzu baski altina alir ve devam eder. Sonra biitiin ahval-1
ruhiyemizi ve biitiin zihni faaliyetlerimizi felce ugratir. Bu hile gelmis bir insan
ruhu, bin bir tereddiidiin odak noktas1 oldugu gibi, bin bir kararsizligin, i¢ ice
kesisip durdugu karmasik ve i¢inden ¢ikilmaz yollara benzer.

Stiphelerini asamamis ve onlara s6z dinletememis bir insan i¢in; bedeni
iktidarsizlik, zihni ve ahlaki tesevviis ve inhiraflar Oniine gecilmez cebri
hadiselerdendir.

Stiphe insanin tavirlarinda katilik, ruhunda sikint1 ve beceriksizlik hasil eder.
Binaenaleyh siipheci kimseler, bedene miitevakkif islerde hep kagmak arzusu;
yorgunluk getiren seylere karsi da nefret izhar ederler. Hicbir is gérmeden
yorulmus bu tiirlii tiplere, psikiyatrinin koyacagi teshisler ne kadar iddiali



olursa olsun, bunlar hakkinda, i¢ yetmezligin fonksiyonunu inkar etmek kabil
olmayacaktir.

Stiphenin zihin {izerindeki tesirine gelince, bu maraza miiptela olanlar
devaml1 ve ciddi zihni faaliyet gosteremezler. Az ¢ok dimag uzun siire sliphe
dalgalariyla sarsilmis bir insamn, salim diisiinebilmesi bir hayli miiskildir.
Boylelerin en bariz yanlari, dikkatlerinin zaafa maruz kalmasi, zihinlerinin
cevvaliyetini kaybetmesi ve hafizalarimin dumura ugramasi gibi hallerdir. Artik,
bu tipler i¢in, her sey gitgide gayri miimkiin bir sekle girer ve Onlerine
“olmazlardan’ asilmayan tepeler dikilir. Onlarin 6niinde bir tek agik kap1 ve
yurtnebilir bir tek yol vardir; o da bagkalarini tenkit yolu. Bununla yasar ve
bununla varliklarim stirdiirtirler.

Bir de stiphenin, ahlaki baski altinda tutmasi bahis mevzuudur ki, bana gore
en tehlikelisi de budur. Arzu ve isteklerin; ihtiras ve temayiillerin; hulasa
sahsiyetin en batini ve samimi esasini teskil eden seylerin maruz kaldiklari
sarsintilar ve zit dalgalanmalar, slipheli insanlarin zihinlerinde meydana
getirdikleri neticelerin bir aynim da ahlaki sahada meydana getirirler.

Is hayatlarindaki beceriksizlik, sikinti ve harekete gecirici fakiiltelerinde
(vaso moteurs) tesevviisler hasil olan kimselerde, iirkeklik, merdiimgirizlik
gibi seyler bas gosterir. Boyleleri, eglence ve zevk i sefaya talip olduklari
halde, herkesten kagcmak ve uzlet hayati yasamak isterler. Bu itibarla da bir
tiirli hiiziin ve kederden kurtulamazlar. Bunlar hiir diisiinceden mahrum, manevi
mukavemet itibariyla da alabildigine zayiftirlar.

Hele, ileri sathadaki biiyilik siiphecilerde, bazen hi¢bir seyden miiteessir
olmama gibi bir sertlik, katilik ve cansizlik hitkmettigi gibi, bu insanlar bazen
de, tamamen yikilmis manevi sahsiyetleri itibariyla, toplum insam olma vasfim
biitiin biitiin kaybederler.

Stiphe, ictimal neticeleri itibariyla da cok tehlikeli bir hastaliktir.
Cevresinden ve ¢evresinde olup biten seylerden siipheye diismiis bir kimse, g6z
gore gore kendisini bin bir endise i¢ine atar, hem kendini hem de ¢evresini
rahatsiz eder. Ve hele, miitereddit ve sliphelere miibtela olanlarin, mesuliyet
endisesiyle, hareket etmenin gerekli oldugu yerde geri c¢ekilmeleri veyahut
hareket vaktini kacirma gibi durumlar1 o kadar tehlikelidir ki; bazen bir
cemaatin biitiin biitlin mahvolmasina sebebiyet verebilir. Bilhassa ehemmiyetli
ve buylk islerde, siyaset ve harplerde basi tutanlarin tereddiit ve siipheleri
milletleri ve ordular1 batirmaya yeter ve artar.



Aslinda, kendinden siiphe edenin baskalar1 i¢in bir istinatgdh olmasi da
diistiniilemez. Zira, kendinden siiphe edenin, nasil hareket edecegi belli
olmadigindan, arkasinda birka¢ defa yamilmaya maruz kalmis yiginlar, onun, en
masum ve makul davranislarim da hep kuskuyla karsilarlar.

Mamafih, siiphecilerin biiyiik bir kismumin “oldugu gibi” kalma meylinde
olmalarina karsilik, az bir kisminin da, ileri gitme, hamle yapma gayretleri
kiiciimsenmeyecek nispettedir.

Hasili, siiphecilerin ne diisiincelerinde, ne de is ve davranislarinda itidal ve
muvazene yoktur. Onlar i¢inde, mevkilerini, mesleklerini, memuriyetlerini
mesuliyet korkusuyla terk eden o kadar cok kimse vardir ki -maazallah-
boyleleri kritik bir donemde bir millet ve bir devleti felg edebilir. Bunlarin
atilganliklar1 bir macera oldugu gibi, vehim uzantis1 tedbirleri de bir soniip
gitme ve donukluktur. Bazilarina gore bu hal bir iradesizlikten kaynaklamyor
gibi goriinse bile, aslinda hi¢ de dyle degildir. Aslinda bu hal isabetli ve seri
karar verememeden, hayatla alakali umum ahval ve hadiselerin bize ifade ettigi
cesitli ¢oziim yollarindan birini tercih edememekten kaynaklanmaktadir.

Tereddiit ve tercih edememe keyfiyetiyle slipheci, atilgandan daha zararli ve
daha tehlikelidir. Hareket edenin yonlendirilmesi ve davramslarinin kanalize
edilmesi gibi bir problem olsa bile, hi¢ olmazsa o, hareket etmektedir.
Stipheciye gelince, onun hareketi durma, durmasi da hareket gibi bir garabet arz
ettiginden, ne hamlesine ne de geriye ¢ekilmesine bel baglanamaz...

Hele, atilganligindaki ¢ilginlig cesaret, vehim ve korkakligim da ihtiyat ve
tedbir sayiyorsa, arttk o, bu marazi ruh haleti ile hem kendini, hem de
beraberindekileri mahvedecek bir ifrit halini almustir.

Tehlike amnda cepheyi terk eden nice idareci veya kumandan vardir ki;
biitiin bir milleti boyle bir reybilige kurban etmislerdir. Agtiklar1 gediklerde,
sadece kendileri helak olsalardr “Dayansin ehl-i kubiir” demekle iktifa
edilebilirdi. Ama, ne acit ki; boyle birkag¢ siipheci sergerdan, maiyetlerindeki
bir siirii zavallimn feldketine sebebiyet vermislerdir.

Modern reybilerden, milleti temsil makaminda, kiifriinii izhar edecek kadar
mertler bulundugu gibi, mahiyetini setredebilen ve pek cok felaketlere
sebebiyet vermis namert siipheciler de vardir:

“Ben ki hepsinden istibah ederim.
Kime sorsan diyor ki yok haberim.



Kim bilir belki hepsi vehmiyyat.
Belki aldanmak ihtiyac-1 hayat.

Kim bilir de belki hepsi dogru da ben
Bihaber kendi sehvi hissimden

Vart yok bilmek istedim, yoku var
Istibdh iste tohmetim, ne zarar...

Kim bilir belki aslimiz toprak

Bunu bir muzdarip ¢camur yapmak
Hangi hain tesadiifiin isi bu

Bunu bir Halik irtikap etmez

)

Halk eden mahveder harap etmez.’

Zavall1 Fikret!.. Kiifriindeki asiriligin, giinlimiiziin reybilerine gore ¢ok geri
kaldigim gorseydi, kim bilir ne kadar hayiflanacak ve ne kadar 6fkelenecekti?..

Ama, yine de o siipheci, bedbin ve karamsar diisiinceleriyle, tenasiih gormiis,
sanki gliniimiiziin stiphecilerinin i¢inde yasiyor gibi...

Burada reybiligin ¢esitlerini, delilleriyle red ve cerhetme durumunda
olmadigimizdan onu felsefe kitaplarindaki tenkitleriyle bas basa birakarak bir
tek hususu belirtmede fayda miilahaza ediyoruz. O da, her tesebbiisiin basinda,
aksine ihtimal vermeyecek sekilde bir iman ve o imandan kaynaklanan bir irade
ve sonmeyen bir azme ihtiyag oldugu keyfiyetidir. Bunlarin birinde siiphe ve
tereddiit, digerlerinin de tesirim kirar ve akim birakir.

Miikafat ve ceza giiniine kat’1 inang, fert i¢in de cemaat i¢in de tekamiilde ilk
sart ve en ehemmiyetli unsurdur. Bu inang istikametinde, teklif edilen yolu
yasamaya gelince o, en akillica bir davrams ve en ehemmiyetli bir hamledir.
Bir insanin, kanaat, tasavvur ve davramslarindaki zikzaklar ise bir basarisizlik
amili ve bir felakettir.

Mamalfih, siipheye diisen birisi i¢in, su hususlar tizerinde durulmasinda fayda
vardir:

1- Boyle birisi mutlaka, bir marifet ehline gitmeli ve gotiriilmelidir. Boyle
bir miidahale sayesinde, sliphenin marazi olup olmadig, derinligi ve hangi
hususlara dair oldugu ortaya ¢ikacaktir ki bu da tedaviyi kolaylastirma ve
siipheyi gidermede 6nemli olsa gerektir.

2- Siiphe, inan¢ mevzulariyla aldkali ise, o sahada; ibadetle ilgili ise, o
hususta; diisiince sistemimize dairse, o yonde genisce tahsidat yapilmali;



siipheye siiriikleyen sebepler nazara alinarak deliller getirilmeli ve tereddiitler
birer birer giderilmelidir.

3- Ayrica, siipheye diisen kimse; disiince ufku aydin, kalbi ve ruhi hayati
olan kimselerle sik sik goriistiiriilmeli, onlarin hayat-bahs olan sohbetlerinden
istifade ettirilmelidir.

4- Boyleleri i¢in bazen imanca derin, ibadetce zengin ve diisiincede
istikamete ermis kimselerin umumi manzarasi da oldukg¢a faydalidir. Bu tiirlii
hastalarin, yurt i¢inde ve yurt disinda hemen her yerde, iman, ibadet ve ihsan
suuruna kilitli mii’minler gormeleri, ¢ok defa bin nasihatten daha tesirli
olabilir.

5- Bundan baska, siipheci, mazinin zengin ve rengin atlasinda sik sik
gezdirilmeli; yiizii, tarth ve siyerin c¢agiltilartyla, bencilligin karanlik
izbelerinden, kehkesanlarin kol gezdigi sanli gegmisimize c¢evrilmelidir. Bu
yolla ge¢misin aydin yiiziinii ve giir soluklarim duyan hemen herkesin, ruhunu
saran bulanmk diistincelerden kurtuldugu ve az-¢ok goniilde dirilise yoneldigi
cokca goriilen vak’alardandir.

6- Siiphe bir hastalik halini almis ve etrafa da yayilma istidadinda ise,
hastanin bir hekim miisahedesinde tecride tabi tutulmasi ve hezeyanlarinin
toplum i¢inde yayilmasina meydan verilmemesi gerekir.

Bedbin: Kotiimser, karamsar.

Cerhetme: Ciriitme.

Cevwvaliyet: Canlitk, hareketlilik.

H ayat—bahg: Hayat veren, dirilten.

inhiraf: Kayma, sapma.

Merdiimgirizlik: insanlarla temastan gekinme, temastan olumsuz etkilenme.

Miitevakkif: Bagh, ilgili.

Rengin: Renkli, parlak.

Sergerdan: Sersem, saskmn.

Tenasiih: Baskalasma, kalip ve sekil degistirme.

Tesevviis: Karsiklik, kargasa.



Irade-i kiilliyenin yalmiz ve yalniz Allah’a ait oldugu
Kur’dn-1 Kerim’de beyan olunmustur. Bunun yani
sira, ciiz’l iradenin insana verildigi de malumdur. Hal
boyle olunca, giinah isleyen bir kisi kendi iradesine
uyarak nu giinah isler, yoksa Cenab-1 Hakk’in irade-i
kiilliyesi mi giinah isletir?

Meselenin kisaca ifadesi sudur: insanin elinde irade vardir. Biz buna ister
cliz’i irade, ister mesiet-1 begeriye, isterse insamn kesb giicli diyelim. Cendb-1
Hakk’in yaratmasina da, kiilli irade, halketme kuvveti yani kudret, irade ve
tekvinin tasarrufu diyelim. (Bunlar Allah’in sifatlaridir). Mesele, Cenab-1
Hakk’a ait yonii ile ele alindiginda, adeta, Cenab-1 Hak zorluyor da, olacak
seyler Oyle oluyor, seklinde anlasilir ve bu suretle de, isin igine cebir giriyor.
Mesele, insana ait yoniiyle ele alindigi zaman ise, insan kendi islerini kendi
yapryor, seklinde anlasiliyor ki, o zaman da isin i¢ine “Herkes kendi fiilinin
haliki ” diisiincesinden ibaret olan Mutezili diislince giriyor.

Kainatta olup biten her seyi Allah yaratir. Bu soruda “kiilli irade” diye
gecen sey de iste budur. Hatta, “Sizi de, isinizi de, Allah yaratt:..”! Yani sizin
de, sizden sadir olan ef’alin de haliki yalmz Allah’tir.

Mesela: Siz bir taksi yapsaniz, bir ev insa etseniz, bu isleri yaratan Allah’tir.
Siz ve ef’aliniz Allah’a aitsiniz. Ama ortaya gelen biitlin bu islerde, size ait bir
husus da vardir ki, o da kesb ve miibaserettir. Bu ise adi bir sart ve basit bir
sebeptir. Tipki diinyalar1 aydinlatacak dev bir elektrik sebekesinin diigmesine
dokunmak gibi... Bu durumda “Sizin hi¢chir seyiniz, hi¢bir miidahaleniz yok.”
denemeyecegi gibi, isin tamamen size ait oldugu da sdylenemez. Is tamamiyla
Allah’a aittir. Fakat, Allah size ait bu isler1 yaratirken, sizin ciiz’1 miidahalenizi
de adi sart olarak kabul buyurmus ve yapacag seyleri onun iizerine bina
etmistir.

Mesela: Su caminin i¢indeki elektrik mekanizmasim, Allah kurmus; isler ve
calisir hale getirmistir. Yeniden bunu tenvir etme isi, ameliyesi de Allah’a
aittir. Elektron akimlarindan bir 151k meydana getirme, camiyi tenvir etme birer
fiilldir. Ve bunlar da “Nuru’n-Nur, Miinevviru’'n-Nur, Musavviru’'n-Nur” olan
Hz. Allah’a (celle celaluhu) aittir. Ama bu caminin aydinlanmas1 mevzuunda,
sizin de bir miibaseretiniz vardir; o da Allah’in kurdugu bu mekanizmada,



Allah’1n ayarladigl diigmeye sadece dokunmanizdir. Sizin irade ve takatinizin
cok fevkinde o mekanizmanin tenvir vazifesi yapmasi ise tamamen Allah’a
aittir.

Bir numune daha arz edelim: Mesela; hazirlamp, isler, ¢alisir, ylriir hale
getirilmis bir makine diisiinelim ki; sadece calistirmak i¢in onun diigmesine
dokunma vazifesi size verilmis. O makineyi harekete getirmek ise, onu kuran ve
insa eden Zat’a mahsustur. Binaenaleyh, besere ait bu kii¢iik miibaserete
“kesb”veya “ciiz’l irade” diyoruz. Allah’a ait olana ise “halk etme,
yaratma” diyoruz. Ve boylece bir irade inkisanu karsimuza ¢ikiyor:

A) Kiilli irade,

B) Ciiz’1 irade.

[rade dedigimiz ki; murat etme, dileme demektir, bu tamamen Allah’a aittir.
“Allah’in  dilediginden baskasini  dileyemezsiniz.”> Bu husus, yanlis
anlasilmasin. Biz boyle diisiiniirken, kulun da “Bir parmak dokundurma
denecek kadar iradesi vardir.” diyerek, tamamen cebri bir determinizmden
uzaklasnis bulunuyoruz. isi meydana getiren Allah’tir, derken de, Mutezile
mezhebi ve rasyonalistler gibi diisiinmedigimizi gosteriyoruz. Bu suretle de ne
ulihiyetinde, ne de rublibiyetinde Allah’a es ve ortak kogsmamus oluyoruz. Allah
(celle celaluhu) nasil ki, Zatinda birdir; icraatinda da birdir.. isini baskasina
yaptirtmaz. Allah (celle celaluhu) her seyi kendisi yaratmustir. Fakat, teklif,
imtihan gibi birtakim sirlar ve hikmetler i¢in, beserin miibaseretini de sart-1 adi
olarak kabul buyurmustur.

Meseleyr daha fazla tenvir i¢in, bir buiyiik zatin bu mevzuda irad ettigi bir
misali mealen sunmak istiyorum. Diyor ki: “Sen bir ¢ocugun istegiyle, onu
kucagina alsan, sonra sana dese ki; beni falan yere gotiir; sen de onu oraya
gotiirsen,; o da orada iigtiyiip hastalansa.. sana: “Beni niye buraya getirdin!”
diye itirazda bulunabilir mi? Tabii ki bulunamaz. Ciinkii; kendisi istedi.

Ustelik ona: “Sen istedin!” diyerek iki de tokat vurursun.

Simdi bu hususta cocugun iradesi inkar edilebilir mi? Elbette edilemez. Zira;
o talep etti ve istedi. Ama onu oraya gotliren sensin... Hastalanmay1 da ¢ocuk
kendisi yapmadi. Belki ondan sadece bir talep sadir oldu. Binaenaleyh, burada
hastalig1 verenle oraya gotiiren ve bu isi talep eden birbirinden ayrilmis olur.
Biz kadere ve insanin iradesine bu mana ve bu anlayisla bakariz.

Isin dogrusunu her seyi takdir eden bilir.



Cebri determinizm: Hiiriyeti reddeden, aym sartlar altmda, aym sebeplerin aym sonuglar
doguracagmi iddia eden ekol.

Ciiz’1 irade: insann kiigiiciik iradesi, tercih giicii.

Irade-i kiilliye: Cenab-1 Hakk’m sonsuz, smirsiz iradesi.

Kesb: Caba, emek.

Mesiet-i beseriye: insanm dileme, isteme kabiliyeti.

Miibaseret: Temas etme, dokunma.

Mutezile: insanm, fiilinin yaraticisi oldugunu savunan mezhep.
Musavviru’n-Nur: Biitin nurlar1 farkh farkh sekil ve gorintiilerle donatan Hz. Allah.
Miinevviru’n-nur: Biitin nurlarm “Nur’u, biitiin 1siklarm, nurlarm Yaraticis1t Hz. Allah.
Nuru’n-Nur: Biitin nurlarm Nur’u, yaratan: Hz. Allah.

Sadir olmak: Cikmak, meydana gelmek.

Tekvin: Yaratma, var etme.

1 Saffat stresi, 37/96.
2 Insan sdresi, 76/30.
3 Bediiizzaman, Sozler s.509 (Yirmi Altinc1 Soz, Tkinci Mebhas).



Kur’an-1 Kerim’de “Allah kimi sasirtirsa (dalilete
iterse) artik onu yola getiren olamaz. Ama kime de
Allah yol gostermisse (hidayet ederse) onu saptiran
olamaz.” ! deniliyor, hem de “Insanogluna akil, fikir
verdim, iradesini kendi eline biraktim, ayrica dogru
yolu da egri yolu da gosterdim. Hangisinden giderse
gitsin.”  deniliyor. Bunlar nasil telif edilir?

Bu soruda iki sik var:

Birincisi; Cenab-1 Hak kiilli iradesiyle nasil diliyorsa, 6yle mi oluyor; yoksa
insan kendi iradesiyle mi yapiyor? Bu sorudaki ayet mealen sOyledir: “Allah
kimi sasirtirsa (daldlete iterse) artik onu yola getiren olamaz. Ama kime de
Allah yol géstermisse (hidayet ederse) onu saptiran olamaz.””> Mana olarak,
hidayet: Dogru yol, riisd, nebilerin gittigi istikametli sehrahtir. Daldlet ise,
sapiklarin yolu; dogru yolu kaybetme ve istikametten ayrilma demektir.

Dikkat edilirse, bunlarin her ikisi de birer is, birer fiildir. Ve besere ait yonii
ile birer iif’tle, birer fonksiyondur. Bu itibarla, bunlarin her ikisini de Allah’a
vermek iktiza eder. Arz ettigimiz gibi, her fiil Allah’a racidir. Ona raci
olmayan hicbir is gosterilemez. Dalaleti, Mudill isminin iktizasiyla yaratan,
hidayeti, Hadi isminin tecellisine baglayan ancak Allah’tir (celle celaluhu).
Evet, ikisini veren de Hak’tir.

Ama, bu demek degildir ki; kulun hi¢gbir dahli, miibasereti olmadan, Allah
tarafindan cebren dalélete itiliyor veya hidayete sevk ediliyor da, o da ya dall
(sapik) veya rasid (diiriist) bir insan oluyor.

Bu meseleyi kisaca sdyle anlamak da miimkiindiir. Hidayete ermede veya
dalalete diismede, bir ameliye ne kadarsa; mesela: Bu is on ton agirliginda bir
1s ise, bunun asr-1 mi’sarim dahi insana vermek hatadir. Hakiki miilk sahibi
Allah’tir ve o is mutlaka miilk sahibine verilmelidir.

Miisahhas bir misal arz edeyim: Allah hidayet eder ve hidayetinin vesileleri
vardir. Camiye gelmek, nasihat dinlemek, fikren tenevviir etmek, hidayetin birer
yoludur. Kur’an-1 Kerim’i dinlemek, manasin tetkik edip derinliklerine niifuz
etmek de hidayet yollarindandir. Resiil-i Ekrem’in (sallallahu aleyhi ve sellem)
Huzur-u Risaletpenahilerine gitmek, rahle-1 tedrisi Oniinde oturmak, onu can



kulag: ile dinlemek; keza, bir miirsidin rahle-i tedrisi oniinde oturmak, onun
cennetasa iklimine girmek, onun goniilden ifade edilen sozlerine kulak vermek
ve ondan gelen tecellilere gbnliinii makes yapmak, hidayet yollarindan birer
yoldur. Insan bu yollarla, hidayete miibaseret eder. Evet, camiye gelis kiigiik
bir miibaseret olsa da, Allah (celle celaluhu) camiye gelisi hidayete vesile
kilabilir. Hidayet eden Allah’tir; fakat, bu hidayete ermede Allah’in kapisim,
“kesb” unvanmyla déven kuldur.

Insan, demhaneye, meyhaneye, puthaneye gider; bdylece “Mudill” isminin
kapisinin tokmagina dokunmus ve “Beni saptir.” demis olur. Allah da murat
buyurursa onu saptirir. Ama dilerse engel ¢ikarir, saptirmaz. Dikkat
buyurulursa, insanin elinde o kadar ciiz’1 bir sey vardir ki, bu ne o hidayete ne
de dalalete hakiki sebep olacak mahiyette degildir.

Soyle bir misal arz edeyim: Siz, Kur’an-1 Kerim’i ve va’z {i nasihati
dinlediginiz, keza ilmi bir eser okudugunuz zaman, i¢iniz nura gark olur.
Halbuki bir baskas1 minarenin golgesinde ezan-1 Muhammediyi duyarken, va’z
Ui nasihati isitirken, hatta en icten miinacatlara kulak verirken rahatsiz ve
tedirgin olur da; “Bu catlak sesler de ne?” diye ezanlar hakkinda sikayette
bulunur.

Demek oluyor ki; hidayet eden de, daldleti veren de Allah’tir (celle
celaluhu). Ama bir kimse dalaletin yoluna girdiyse, Allah (celle celaluhu) da,
binde 999,9 Gtesi kendisine ait isi yaratir; -tipki diigmeye dokunma gibi- sonra
da insam, dalalete meyil ve arzusundan otiirii ya cezalandirir, veya affeder.

Asr-1 mi’sdr: Yiizde bir.

Mudill: Dalaleti yaratan, hak edenleri dalilete sevk eden.

Rdci: Ait, bagh.

Sehrah: Biiyiik cadde, ana yol.

1 Zimer siresi, 39/36-37.

2 Kehf siresi, 18/29.

3 Ziimer stresi, 39/36, 37. Ayrica bkz.: Kehf stresi, 18/17; Miislim, cuma 45; Tirmizi, cuma 16; Nesai,
cuma 24.



Allah cok insanlara, araba, apartman, mal, miilk,
itibar, arkadas, san, sohret vermis. Bazi insanlara da
fakirlik, dert, musibet, elem, keder vermis; sonraki
insanlar ¢cok mu kotii, yoksa Allah ébiirlerini cok mu
seviyor?

Boyle bir soru, ancak 6grenmek maksadi ile sorulabilir. Yoksa baska tiirli
glinaha girilmis olur. Esasen, i¢inde bodyle bir derdi olan insamn da, bunu
sormas1 lazimdir.

Allah (celle celaluhu) diledigine at, araba, han, hamam, taksi, apartman
verir; diledigine de fakr u zaruret. Fakat, biitiin bunlarda, aile ve saireden gelen
bazi sebepler de inkar edilmemelidir. Mesel4, bir insamin mal kazanma dirayet
ve kiyasetini inkar etmek miimkiin olmadig gibi, kendi devrinin sartlar1 i¢inde
kazanma yollarim bilmesi de, kazang sebebi olmas1 bakimindan inkar edilemez.
Bununla beraber Allah (celle celaluhu), bazi kimseler, liyakat izhar ettigi halde,
yine onlara mal-menal vermiyor. Mamafih, zayif bir hadis-i serifte; Allah’in,
mal1 istedigine, ilmi ise isteyene verdigi ifade edilmektedir ki, mevzuumuz
itibartyla olduk¢a manidardir...

Bir de, mal-miilk mutlaka hayir sayilmamalidir. Evet, bazen Allah (celle
celaluhu) mal-menal, diinyevi huzur ve saadet isteyenlere istediklerini verir;
bazen de vermez. Ama, Allah’in (celle celaluhu) hem vermesi, hem de
vermemesi hayirlidir. Zira, sen 1yi bir insan ve verileni de yerinde kullanacak
isen, senin i¢in hayirhidir. Iyi bir insan degil ve istikametten de ayrilmus isen,
Allah’1n vermesi de vermemesi de senin i¢in hayirli degildir.

Evet, istikametin yoksa, fakirlik senin i¢in kiifre bir vesiledir. Ciinkii, seni
Allah’a kars1 baskaldirmaya sevk eder de, her giin O’na kars1 bir isyan bayragi
acarsin. Yine, sayet sen istikamette degilsen; kalbi ve ruhi hayatin da yoksa,
senin zenginligin senin i¢in bir bela ve musibettir.1

Simdiye kadar ¢ok kimseler bu imtitham kaybetmistir. Nice servet sahibi
kimseler vardir ki, servet i¢inde yilizdiikleri halde, nankorliiklerinden otiirti,
kalblerinde tecelliden en ufak bir parilti ve aydinlik yoktur.

Binaenaleyh, bunlara Cenab-1 Hakk’in mal ve menal vermesi bir istidractir;
dolayisiyla da sapmalarina bir vesiledir. Ama bunlar, her seyden evvel ruhi ve
kalb1 hayatlarim oldirdiikleri ve Allah’in verdigi fitri kabiliyetleri ¢iirtittiikleri



i¢in buna miistahak olmuslardir.

Bu arada, Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) su hadislerini
kaydetmek de yerinde olur: “Icinizde oOyleleri vardir ki, ellerini kaldirip
Allah’a kasem ettikleri zaman, Allah (celle celdluhu), onlarin yeminlerini
yerine getirir. Ve yeminlerinde hdnis kilmaz. Berd Ibn Malik onlardan
birisidir.”2 Halbuki Enes’in kardesi Berd’mn ne yiyecedi ne de yatacak bir
yeri yoktu, kiit-u layemitla yasiyordu. Iste, Berd gibi sac1 basi karisik, nice
pejmiirde goriiniislii ve perisan sayilacak kimse vardir ki, onlara biiyiik
insanlar nazariyla bakilmus ve kalblerinin buyikligl, i¢lerinin aydinligiyla
degerlendirilmislerdir. Ve iste bunlardir ki, Restl-1 Ekrem’in (sallallahu aleyhi
ve sellem) diliyle, yemin etseler, Allah’in (celle celaluhu), yeminlerinde yalan
cikarmayacagi kisiler olarak vasiflandirilmislardir.

Onun i¢in; miistakillen ne servet, ne de fakirlik bir felaket veya nimet
saytlmamalidir. Belki yerine gore fakirlik, Allah’in en biiyiik nimetlerindendir.
Allah Restlii (sallallahu aleyhi ve sellem) iradesiyle fakirligi ihtiyar
buyurmuslardir: “Istemez misin diinya onlarin olsun, ahiret bizim.”3 Hz.
Omer, diinya servetleri devlet hazinesine aktig1 hilde, bir fakir insan gibi, kiit-u
layemitla gecinmis ve fazlasim istememistir.

Ama oyle fakirlik de vardir ki, -Allah muhafaza buyursun- kiifiir ve
dalalettir. Mesela: Yukaridaki sozler tahkik niyetiyle bir mii’minin agzindan
cikmasaydi da, bir nankoriin agzindan ¢iksaydi, Allah’in nimetlerine karsi
sikayet eden o kisi kafir olurdu.

Demek ki, yerine gore fakirlik nimet, yerine gore de devlet. Asil mesele,
kalbde musaddikin bulunmasidir. Yani,

Yd Rabbi, Senden ne gelirse gelsin makbuliimdiir.
“Hostur bana Senden gelen,

Ya hil’atii yahut kefen,

Ya taze giil, yahut diken,

Liitfun da hos, kahrin da hos”

Sarki Anadolu’da; “Senden, hem o hos, hem bu hos.” derler.

Insan hil’at da giyse, servet i¢inde de yiizse, Allah’la beraber oldugu
takdirde, Abdiilkadir Geylani gibi, yine ayag velilerin omzunda ve miibarek
bas1 da Resiil-i Ekrem’in (sallallahu aleyhi ve sellem) damenine dokunacaktir.
Ama Allah ile miinasebeti yoksa, o fakirin diinyas1 da hiisran, ahireti de hiisran



olacaktir. Keza, Allah ile beraber olmayan zengin, zahiren diinyada mesut gibi
goriinse de, neticede agir bir hiisrana ugrayacaktir.2

Dirayet ¢ Beceriklilik, kuvvetli zeka.

Hanis: Yeminini bozan, séziinde durmayan.

Hil’at: Bir cestit iist elbisesi, tesrifat elbisesi, kaftan.

Kiyaset ¢ Pratik zeka, kavrayis, akllilik.

i stidrag: Birtakim kimselerin hakki ve liyakati olmadigi halde fevkalade nimetlere, firsatlara nail
olmast.
Kiit-u ldyemiit: Olmeyecek kadar olan rizik, yiyecek.
Musaddik: D dinyaya ait bilgileri mahiyetlerine gore degerlendiren, derecelendiren vicdani bir
mekanizma.

1 Bkz.: Tegabiin siresi, 64/15.

2 Tirmizi, mendkib 54.

3 Buhari, tefsiru siire (66) 2; Miishm, taldk 31.

4 Bkz.: Kasas stresi, 28/78-84.



Allah nicin kullarint bir yaratmadi?
Kimini kor, kimisini topal olarak yaratti?

1- Allah miilk sahibidir. Miilkiinde istedigi gibi tasarruf eder. Kimse O’na
karisamaz ve O’nun icadina miidahale edemez. Senin zerratim yaratan, terkibini
diizenleyip insani hiiviyeti bahseden Allah’tir (celle celaluhu). Sen bunlar1 sana
lutfeden Allah’a daha evvel bir sey vermemissin ki, O’nun karsisinda bir hak
iddia edebilesin...

Eger sen, sana verilenler mukabilinde Allah’a bir sey vermis olsaydin, “Bir
goz degil iki goz ver, bir el degil iki el ver!” gibi iddialarda bulunmaya; “Niye
iki tane degil de bir ayak verdin?” diye itiraz etmeye belki hakkin olurdu.
Halbuki sen Allah’a (celle celaluhu) bir sey vermemissin ki -hasa ve kella-
O’na adaletsizlik isnadinda bulunasin. Haksizlik, 6denmeyen bir haktan gelir.
Senin O’na kars1 ne hakkin var ki yerine getirilmedi de haksizlik irtikap edildi!

Allahu Teédla Hazretleri seni yokluktan ¢ikarip var etmis; hem de insan
olarak... Dikkat etsen; senin diinunda bir¢ok mahlukat var ki, pekala onlara
bakip nelere mazhar oldugunu diistinebilirsin.

2- Cenab-1 Allah, bazen insamn ayagini alir; onun karsiliginda ahirette pek
cok sey verir. Ayagim almakla o kimseye aczini, zaafim, fakrini hissettirir.
Kalbini Kendisine ¢evirtip, o insanin duygularina inkisaf verirse, ¢ok az bir sey
almakla, pek cok seyler vermis olur. Demek ki zahiren olmasa bile, hakikatte
bu ona, Allah’in lutfunun ifadesidir. Tipki sehit edip Cennet’i vermesi gibi...
Bir insan, muharebede sehit olur. Bu sehadetle mahkeme-i kiibra ve Allah’in
huzurunda, siddiklarin, salihlerin gipta edecegi bir makama yiikselir. Onu géren
baskalar1 “Keske Allah bize de harp meydaninda sehadet nasip etseydi.”
derler. Binaenaleyh, bdyle bir insan par¢a par¢a da olsa ¢ok sey kaybetmis
sayllmaz. Belki aldig1 sey ona nispeten ¢cok daha biiyiiktiir.

Cok nadir olarak, baz1 kimseler, bu mevzuda kiiskiinliik, kirginlik, bedbinlik
ve asagilik duygusu ile inhiraf etseler bile, pek cok kimselerde bu kabil
cksiklikler, daha fazla, Allah’a tevecciihe vesile olmustur. Bu itibarla hagarat-1
muzirra nev’inden bir kisim kimselerin, bu meseledeki kayiplarinin serriste
edilmesi yerinde degildir. Bu mevzuda esas olan, ebede namzet insanlarin
ruhlarinda o aleme ait istiyaki uyarmaktir. Bu, arizalida, arizalarin itmesiyle
Hakk’a tevecciihii; baskalarinda da ondan ibret alarak kanatlanmalar1 seklinde
kendini gosteriyorsa, maksada uygun ve hikmetlidir.



“Her iste hikmeti vardir, Abes fiil islemez Allah...”",

Hz. Ibrahim Hakki

Bedbinlik: Kotimserlik, karamsarlik.
Din: Asag, att.
I nhiraf: Yoldan ¢ikma, kayma.
Serriste: Bahane etme, dile dolama.

1 Ibrahim Hakky, Ehl-i Siinnet Inanci 11.beyit.



Bir tabii afette olenlerin hepsinin eceli
birden mi gelmistir?

Ecel, bir varligin kendi sartlar1 ve kendi buudlar1 i¢inde gecirecegi siirenin
sonu ve o varligin hayat serencamesinin bitimi demektir. Sonradan var olan her
sey, aslinda boyle bir “son” ve “bitim” yazistyla diinyaya gelir.

Varligin akip gidisi i¢inde, baslangi¢cla bitimi birbirinden ayirmak miimkiin
degildir. Her sey, bir damla gibi er gec topragin bagrina diiser, erir. Ve bir
irmak gibi er gec akar bir denize karisir.

Bu, hemen biitiin varliklarin miisterek alin yazisidir. Bu yaz ile her varlik
glin yiizline ¢ikar ve yine bu yaz ile geldigi gibi ayrilir gider.

Baslangiglar bitimin emaresi; sonradan meydana gelisler, sona erisin

esasidir. Baglangict olmayanin sonu da yoktur. Ezeli olandir ki, ancak ebedi
olan da O’dur.

Sonradan meydana gelen her seyin varligina hiikkmeden, onu belli bir
programla bu dleme gonderen ve her seyini goriip gozeten bir Yiice Varlik’tir
ki; biitiin bu gelip gitmelerin, dogup-batmalarin disindadir. Olmus, olacak
biitiin miiddetler ve siireler de, O’nun tasarrufu altindadir.

Bu itibarla da, ne gelmelere ne gitmelere “tabii” demek dogru olmayacagi
gibi, afetler ve onlara bagli hadiselere de “fabii” demek kat’iyen uygun
degildir. Esyanin varliga mazhariyeti, harici bir emir ve irade ile ve aym
zamanda bir vazife ¢izgisinde cereyan etmektedir.

Insan, hayvan, nebat ve diger biitiin varliklar, kendilerine hiikmeden bir
kudretle giin yiliziine cikar, teshir ve ayinedarlik vazifelerini yerine getirir,
sonra yerlerini bagkalarina birakarak sahneden silinip giderler.

Bu alemde, hem doguslar, hem de Oliisler birer teshir, birer imtihan olarak
cereyan etmektedir. Her seyin varliga erisi, gizli bir Mevcud’un apagik delil ve
terclimant oldugu gibi, miiddet hitaminda ayrilip gitmesi de, evveli olmayan O
gizli varligin, ebediyet ve Oliimsiizliigline delalet etmektedir. Evet, higten ve
yoktan varliga eren biz ve her sey, varligimizla birinin varligini; gérmemiz,
duymamiz ve bilmemizle, goren; bir hayat boyu sirtimizda emanet olarak
tasidigimz her seyi terk edip gitmekle de, bir bir gelip bir bir gidenlere, gidip
de gelmeyenlere mukabil, gaybi olan bir “Bir i gostermekteyiz. “O, “O”dur
ki, hanginiz daha giizel is yapacaginizin imtihanini vermek igin, hayati ve



oliimii yaratmustir. 1

Gelisin sirrim kavrama, bulunusun imtihamm verme ve gidise hazir olma.
Iste insan i¢in mithim olan da budur.

Simdi bu kii¢iik hazirliktan sonra, mevzumuz olan “Bir anda o6lenlerin
hepsinin eceli birden mi gelmistir?” hususunu ele alalim:

Evet, hepsinin eceli birden gelmistir. Ve boyle olmasi i¢in de ciddi ve kayda
deger higbir mani yoktur. Varligi, biitiiniiyle elinde tutan Yiice Zat, zerrelerden
sistemlere kadar her seyi ve herkesi kendi kaderi i¢inde birden var ettigi gibi,
birden de oldiirebilir. Ne ayr1 ayr1 yerlerde bulunmalari, ne de vasif ve keyfiyet
farklilig bu mevzuda higbir mani teskil edemez.

Kudreti Sonsuz’un tasarrufunu gostermek ic¢in, tamm tamina o kudreti
aksettirecek misal bulamamakla beraber, yine de, O’na ayna olabilecek, bir
fikir verebilecek pek cok seyden bahsetmek miimkiindiir.

Ezciimle; giinese yonelen degisik evsaf ve keyfiyetteki varliklar, herhangi bir
karisikliga sebebiyet vermeden, ona bakarak hayatlarim stirdiiriir; onun ziyasi
altinda renkten renge girer; onunla en revnaktar hale gelir ve onun dogusu ve
batisiyla Olgiinlesir; porsiir ve soner giderler. Aynen onun gibi, her sey aym
baharin kucaginda déllenir; aym yazda serpilir gelisir ve aym sonbaharda
hazanla sararir; fakat, hepsinin kaderi ayr1 ayridir. Hepsi, o genis ilmin plan ve
programiyla, o sonsuz irade ve mesietin yonlendirmesiyle.. evet, gelisi-giizel
ve kendi isteklerine gore degil, o muhtesem mesiet ve iradenin istedigi
istikamette varlik gosterir ve mevcudiyetlerini stirdiirtirler. “O, karada ve
denizde olan her seyi bilir. Diisen bir yaprak ve karanliklar icine gomiilen

hicbir dane yoktur ki, apacik bir kitapta bulunmasin. 2

Agaclarin, otlarin, tohumlarin, danelerin hayat ve oliimleri, gelisme ve
semereleri bu kadar ciddi takip edilip de, insan gibi en ekmel bir varlik hig¢
basibos birakilir mi? Bir seyi gdrmesi diger seyi gormesine; bir seyi isitmesi
diger seyi isitmesine mani olmayan kainatlarin Yiice Sahibi, elbette en aziz
mahluku, en degerli sanati olan insamin her hiline ehemmiyet verecek ve onun
bir ferdine sair varliklarin cins ve nev’inin mazhar olduklar1 seyleri liitfederek,
alemlerin fihristi olan insam hususi olarak ele alacak, hususi iltifatina mazhar
edecek, hususi sevkiyatiyla da huzurunda sereflendirecektir.

Bu davet ve sevkiyat, bazen bir dosekte, bazen bir harp meydaninda, bazen
de herhangi bir felaket ve afetle olabilir. Hatta ayr1 ayr1 mintikalarda, toplu



olarak veya teker teker de meydana gelebilir. Yaratici’min insana bakisi
zaviyesinden bunlar asla neticeye tesir etmezler. Her insanin zimanum elinde
bulunduran; her canliy1 istedigi kadar hayatta tutup sonra da saliveren sonsuz
ilim ve Kudret Sahibi, nezdindeki kitaba gore, belli fert ve kitlelerin ruhlarim
kabzetmesi gayet normal ve makuldiir. Evvelce de temas edildigi gibi, bu,
onceden terhis edilmeleri tespit edilmis bir askeri birligin, vakti gelince, en
biiyiik kumandan tarafindan tezkere isleminin icra edilmesi gibi bir seydir...

Ayrica, ruhlarin kabziyla vazifeli melegin vazifesinin slimuliine temas
edildigi yerde de belirtildigi gibi, ruhlar1 kabzetme vazifesiyle miikellef o
kadar ¢ok melek vardir ki; bir anda binlerce afetin kol gezdigi her yerde,
sahibinin irade ve takdiri altinda, her vefat edenle bir degil birka¢c melek
goriisebilir ve ellerindeki kitaplara gore, degisik takdirlerle vadesi dolanlari
istikbal edebilirler.

Bu tiirlii afetler, ¢ok ciddi tetkiklere tabi tutuldugu zaman, ger¢ekten de hem
bir ilk takdiri, hem de 6lenlerin ecellerinin birden geldigini gormemek miimkiin
degildir. Bu husustaki enteresan ve harika hadiselerin biitiiniinii tespit etmek
i¢in ciltler 1azimdir. Ustelik yazilanlar da ciltleri asacak kadar ¢oktur. Giin
gecmiyor ki, kitaplara mevzu olacak, boyle fevkalade hadiselerden birkacim
matbuatta gormiis olmayalim.

Mesela, sehirlerin altim ustiine getiren korkung bir zelzelede, binlerce
insanin biitiin gayretlere ragmen kurtarilamamalarina mukabil, zelzeleden
giinlerce sonra kendini korumadan aciz cocuklarin, hi¢bir zarar ve ziyana
ugramadan topragin altinda istirahat ederken bulunmalari.. hem kanala
yuvarlanan bir romork i¢indeki biitiin is¢ilerin bogulmalarina karsilik, ¢ok
Otelerde hicbir arizaya ugramadan, suyun iizerinde ylziip duran kundakta bir
cocugun bulunmasi, hem bir ugak kazasinda, en mahir ve tecriibeli kimselerin
kacamayip cayir cayir yanmalarimin yamnda, ucagin diismesiyle iki yiiz metre
oteye firlayan mini mini bir yavrunun hi¢ ariza almadan kurtulmasi gibi...
yiizlerce hadise ispat etmektedir ki; hayat da 6liim de kendi kendine olmayip;
aksine, bilen, géren ve idare eden Bir’inin tedbiriyle meydana gelmektedir.

Hayata birer birer veya toplu olarak gelen her varlik, kiitik ve sicil
defterlerindeki vazife bitimi ve ecellerine kadar, fitratin ince sirlarini kavrama,
tabiat oOtesi gizlilikleri kesfetme, bizleri ve onlar1 gonderen Zat’a ayna ve
terciman olma miikellefiyetiyle omiirlerini doldurur, parca parca veya toplu
olarak terhis edilirler.



Bu bilme, tespit ve sonra da vefat ettirme; yani aym anda ecellerini getirme,
her seyi bastan sona en 1yi sekilde bilen Allah (celle celaluhu) icin gayet
kolaydir. Kald1 ki, her insanin etrafinda bir yigin melegin bulundugunu ve
bundan baska pek cok can alan meleklerin de oldugunu, gizli agik her seyi
Bilen’den 6greniyoruz.

Bu bahiste ayrica, sOyle kiiciik bir itiraz da varid olabilir: Bu kabil
musibetlerde, miistahak olanlarla beraber, bir hayli de masum telef olup
gitmektedir. Acaba buna dair bir seyler sdyleyebilir misiniz?

Hemen arz edeyim ki, bu istitham da yine, akide ve tasavvurdaki bir
yanlisliktan dogmaktadir. Eger hayat, sadece diinyevi hayattan ibaret bulunsaydi
ve insanin evvel ve ahir yeri burasi olsaydi; belki bu itirazin da makul bir yam
ve bir mesnedi oldugu iddia edilebilirdi. Halbuki, insan i¢in burasi bir ekim
yeri, bir gayret sahasi ve bir bekleme salonu ise; oteki alem, bir harman ve
hasat yeri, bir bagbozumu, semere zamam ve nihayet sikintilardan kurtulup
saadetlere erme yeridir. Bu itibarla da, burada iyinin kétiiyle, miicrimin nezihle
vefat etmesinde hi¢bir gayri tabiilik yoktur. Bilakis, isin boyle cereyan etmesi
en makul ve en mantiki olamdir. Zira ikinci diriliste, herkes niyetle
davramslarina gore hususi bir varliga erecek, ona gore muamele gorecek ve
ona gore ya tekdire maruz kalacak veya liitufa mazhar olacaklardir.

Hasili; olim ve ecel, bu diinyada bulunma ve hizmet etme siiresinin
bitiminden ibarettir. Boyle bir siire, insanin iradesini nefyetmeme ¢izgisinde,
onceden hazirlanmus, tescil edilip kiitiikklere gecirilmis bir plan keyfiyetinde
olup; ve yine her seyi bilip gboren Zat’in emir ve fermamyla, mevsimi
geldiginde infaz edilmesinden baska bir sey degildir. Bunun toplu olmasiyla,
miinferit olmasi arasinda da mantiki hi¢bir fark yoktur.

Oyle zannediyorum ki, pek ¢ok meselede oldugu gibi burada da, Yiice
Yaratici’nin sonsuz ilim, kudret ve iradesini bilememe, inhirafin baslica
sebeplerinden birini teskil etmektedir. Diger bir sebep de, esya ve hadiselere
bakis zaviyesinin yanliglhigidir. Olup biten seyler muvacehesinde, kafalarimiz,
hatal1 tabiat ve tesadiifler anlayisindan siyiramanus ve goniillerde tecride
erememissek; i¢imiz zayif akidelerle, seytani vesveselerin muharebe meydam
haline gelecektir.

Bir de goniil diinyamuzin fakirligi ve yeterince beslenememesine karsilik -
mesnetsiz dahi olsa- her giin kise kase siiphe ve tereddiitlerin i¢irilmesi, dyle
korkung bir felakettir ki; nesillerin istikametinin bozulmasina degil de, hala



istikametini muhafazada muvaffak olmalarina hayret edilmelidir.

Ehemmiyetsiz gibi goriinen bu kabil meselelerde, haddinden fazla tahsidat
yapildig iddia edilebilir. Ne var ki, imana taalluk eden hususlarin hi¢birinde
biz, boyle bir diislinceye katilmayacagiz. Nazarimizda, itikatla aldkali en kiiglik
mesele, daglar cesametinde ve cihan-pahadir. Bu itibarla da iizerinde ne kadar
titizlikle durulsa, deger ve yerindedir.

Bu hususu nazar-1 itibara alan arkadaslarimizin sikilmayacaklarim ve bizi
bagislayacaklarinmi umariz.

Cesamet: Biiyiikliik.

Mesiet: Cenab-1 Hakk’m dilemesi, istemesi.

Muvacehe: Kars,, on.

Revnaktar: parlak.

Serencame: Basa gelen, bagtan gegen sey, macera.

1 Miilk stiresi, 67/2.
2 En’am siresi, 6/59.



Azrail (aleyhisselam) bir tane oldugu halde, bir anda
vefat eden bir siirii insanmin ruhunu nasil kabzediyor?

Bu soruda da yine, beseri oOl¢ii ve kistaslarin insam yamltmis oldugunu
goriiyoruz. Melegin insana benzetilmesi bir yanlislik oldugu gibi, “nomen”i
“fenomen ’de gbrmek, ruhun fonksiyonunu cesette aramak da birer yanligliktir.
Buna binaen, sualin ortaya c¢ikmasina sebebiyet veren anlayis inhiraflarim,
terminolojik hatalar1 izah etmeden soruyu cevaplandirmak, muvafik
olmayacaktir. Evveld inhiraf noktalar1 bilinmeli, sonra soruya cevap
verilmelidir.

Melek, tabi bulundugu alem itibariyla; hilkat ve mahiyeti, miikellefiyet ve
vazifeleriyle tamamen farkli bir varliktir. Onu, kendi alemine bakmadan,
mahiyet ve vazifesini diisiinmeden tahlil etmek, hakkinda hiikiimler vermek,
elbette ki hatali olacaktir. Bu itibarla, evvela onun bu yonleriyle taninmasinda
zaruret oldugu kanaatindeyiz.

Melek, Arapga’da kuvvet demek olan “melk”den veya el¢ilik manasina
gelen “mel’ek” kokiinden tiiretilmistir. Birincisi itibariyla ¢cok kuvvetli, belki
ayn-1 kuvvet manasina; ikincisi itibartyla da emr-i ilahinin ahize ve nakilesi
(alici-verici) olarak el¢ilik manasina gelir.

Bu iistiin vasiflar Cenab-1 Hakk’in yaratti@i umum meleklerde bulunur.
Bilhassa vahyi getirmekle vazifelendirilenlerde bulunmasinda zaruret vardir.
Bu iistiin varliklar, hayata memata nezaret edenlerden alin da, Ars-1 I1ahi
hamelest ve Hak divammin gozii hayret dolu vazifelilerine kadar genis bir
sahada, Allah’in icraatina nezaret ve temasa ile miikelleftirler.

Makro-alemden mikro-dleme kadar biitlin degisme ve tahavviiller; biitiin
terekkiip ve c¢ozilmeler hep bu kuvvet ve el¢ilik temsilcisi meleklerin
nezaretinde oldugu gibi, Allah’in “kelam” sifatindan besere gelen tesrii emirler
de, yine bu emin ve gii¢lii varliklar tarafindan temsil edilmektedir. Alemsiimul
cazibe ve dafia kanunlarindan, elektronlarin g¢ekirdek etrafindaki muntazam
hareketlerine kadar, bu agir ve ince islere nezaret, ne miithis bir kuvvet
istemekte ve ne emin elgilige vabestedir!..

Melekler, o kadar esya ve hadiselerin i¢indedirler ki, onlarsiz ne bir yagmur
damlas1, ne de bir gok giiriiltiisii diisiinmek miimkiin degildir. Iste seriat-1
fitriyede (kainatta cereyan eden kanunlar) bu suurlu kuvvetler, her seyi elinde
tutan Hakk’in sonsuz kuvvetinin -kabiliyet ve istidatlarina gore- onlardaki



tecellisinden ibaret oldugu gibi, bu biiyilk ve muhtesem tecellinin nokta-i
mihrakiyesi olan, en degerli varlik insanoglunun, hareket ve davramislarim
diizenlemek tizere 1lahi alemden esip esip gelen vahiy ve ilham meltemleri de
yine vahiy ve ilham Sahibi’nin onlardaki tecellisinden baska bir sey degildir.

Bu itibarla, Yaratanla yaratik arasinda vasita olan ve Yaratici’nin muhtesem
kudretine dayanarak, atomlardan nebiilozlere kadar genis bir sahada melekati
giic ve kuvvetin nezaret ve tasarrufunun vazifelileri olan melekleri besere
benzetmek ve beser icin zaruri olan bir kisim kayitlar1 onlar i¢in de varid
gormek, bir diisiince inhirafi ve bir cehalet ifadesidir.

Evet; eger melek de, insanlar gibi sirtinda maddi bir ceset tasiyip ¢oziilme
ve dagilmaya maruz kalsa ve her canli gibi zaman tarafindan asindirilsaydi,
onun hakkinda vereceg@imiz hiikiimlerde, insam, bir Ol¢ii, bir mikyas kabul
etmek miimkiin olurdu. Halbuki, biiyiik bir farklilik var; hem de iki sinifin

birbirine kiyas edilmesini imkansiz kilacak kadar var!..

Melekler, yaratilis itibariyla da insandan farklidirlar. Bu farklilik, onlarin
cok genis Dbir sahadaki miikellefiyetleriyle aldkali  bulunmaktadir.
Yaratiliglarindaki bu duruluk ve nurluluk, onlar1 daha niifuzlu ve daha seyyal
kilmaktadir. Bir anda pek ¢cok ruha aksetme, pek ¢ok goz tarafindan goriilme ve
birken ¢okluk cilvesiyle tezahiir etme gibi hususiyetlere malik bulunan melaike,
Hz. Aise’nin (radiyalldhu anhi) naklettigi bir hadise gore, nurdan
yaratilmislardir.l Bu itibarla da, nurun hususiyetlerine mazhardirlar.

Gilines gibi parlak cisimlerin, bir tek sey olmalariyla beraber, her seffaf
cisimde aksiyle goriildiigii, her g6z bebegine bir anda girebildigi gibi,
varliklart1 “nur’dan olan melekler dahi aym anda pek ¢ok ruha birden
aksedebilir, binlercesi ile bir anda muamelede bulunabilirler.

Kald1 ki, mahiyetleri latif olan melekler, giines gibi maddi ve kesif seylerden
de cok farklidirlar. Onlarin, degisik sekil ve suret almalar1 kabil oldugu gibi,
bir anda degisik sekillerde goriinmeleri de kabildir. Oteden beri dindarlar
arasinda, simdi ise yayginlasmis sekliyle sosyete mahfillerinde, bu temessiil
keyfiyeti, o kadar bilinen bir mevzu haline gelmistir ki, erbabinca, tecriibeye
dayali neticeler kadar kat’idir. Allah’in giinii, gazete ve mecmua haberlerinde,
herhangi bir insan dublesi ve bir perisprinin, cismin bulundugu yerden ¢ok
uzaklarda bulunmasi ve bulundugu yerlerde iktidar ve tasarruf izhar etmesinden
bahsedilmektedir ki; meselenin asli ne olursa olsun, ruh gibi latif varliklarin
cisme nispetle daha seyyal, daha aktif ve daha muktedir oldugunu



gostermektedir.

Bu madde 6tesi seyyaliyet ve cevvaliyet cismin ragmina ikinci varligin daha
aktif oldugunu gosterdigi gibi, ruha nispetle daha cevval olan melaikenin tabiat
kanunlarinin tistiindeki fonksiyonuna isaret etmektedir.

Melaike ve ruhlarin temessiilleri 6teden beri bilinen seylerdir. Basta nebiler
olarak pek c¢ok goniil erbabi bu mevzudaki miisdhedelerini anlatmis ve
avamdan pek ¢ok kimseyi de buna sahit gostermislerdir.

Cebrail’in (aleyhisselam) degisik suretlerde goriinmesi ve hangi hadise
miinasebetiyle gelmisse, o hadiseye gore sekil almasi; meseld, vahiy esnasinda
el¢ilik vazifesine uygun bir sekilde; muharebe sirasinda da bir muharip
suretinde zuhur etmesi gibi durumlar, hep temessiile misal olabilecek seylerdir.
Melegin temessiilli hem ¢ok, hem de umum melekler i¢in vakidir. Cibril
(aleyhisselam) Hazreti Dihye (radiyalldhu anh) suretinde goriindiigiiz gibi,
ismini bilemedigimiz bir baska melek de “Uhud” harbinin en hareketli aninda,
Mus’ab b. Umeyr sekline girerek, Resultillah’in (sallallahu aleyhi ve sellem)
oniinde aksama kadar harbeder.? Keza, pek ¢ok melekler, Ziibeyr b. Avvam
suretinde, Bedir harbine istirak ederek mii’minlerin kuvve-i maneviyelerini
takviyeye medar olurlar.#

Hak dostlarinin buna benzer sekilde gayp aleminin erleriyle temaslari
sayllmayacak kadar c¢oktur. Hele riiyalar vasitasiyla umum halka tezahiirii,
meselemize, inkdra meydan birakmayacak sekilde kuvvet kazandirmaktadir.
Hemen hemen herkes, bildigi, tanidig1 ve kendisiyle yakindan alakadar goriinen
bir ruhun, riiyalar vasitasiyla kendisine yol gdsterdigine, 1sik tuttuguna sahit
olmustur. Ne var ki, bir kisstm kimseler riiyalarin ancak bir kismu i¢in bahis
mevzuu olan “suuralt: ” meselesini tamim ederek bu isin de anlasilmaz hale
getirilmesine ¢alismaktadirlar: Veyl olsun cehalete!

Bu meselenin tamamini, melaike, temessiil ve ruhlarla aldkali hususlarin
tafsilen anlatildig yerlere havale ederek®, netice olarak diyebiliriz ki; her
varlik aynalarda misaliyle goriindiigii gibi, melek de kendisine ayna olabilecek
her yerde goriinebilir, hem de maddi ve kesif cisimler gibi, sadece sekil olarak
degil, aymiyla ve biitiin fonksiyonlariyla goriinebilir...

Bu hususta onun bir fert olmasinin higbir zarar1 yoktur. Bulundugu yerden bir
sua gibi aksederek istedigi yere elini uzatabilir ve istenilen tasarrufta
bulunabilir. Ona, ne mesafelerin uzakligi, ne de miinasebet kurdugu sahislarin



coklugu mani olamaz. Giines’in bir tek sey olmasina ragmen, kendisine bagrim
acan aynalarin kabiliyetlerine gore, her yerde goriiliip hissedilmesi ve tesirine
sahit olunmasi gibi, tamamen nur ve nurani olan melekler, evleviyetle her yerde
gorinebilir ve icraatta bulunabilirler... Hayat iifleyebilir ve ruhlar
kabzedebilirler.

Kaldi ki, can alan ve ruhlar1 kabzeden haddizatinda Allah’tir (celle
celaluhu). Azrail’e (aleyhisselam) gelince, Hakk’in her isinde bir kisim
nezaret¢i ve alkis¢ilart oldugu gibi ruhlarin kabzedilmesi isinde o bir nezaretci
ve alkis¢idir. Her yerde hazir ve nazir olan Yaratici, akla hayale gelmez ve
hesap altina girmez pek ¢ok 1s1 birden yaptig gibi milyarlarca varligi aym anda
hem var hem de yok edebilir. Iste bu bas dondiiriicii kudret ve biitiin esyay1 her
an goriip bilen sonsuz ilimdir ki -bazilar1 akildan uzak gorseler bile- kainatin

zerreleri adedince isleri bir arada sasirmadan gorebilir ve her yerde 6lenlerin
ruhlarim da kabzedebilir.

Ayrica, ruhlar1 kabzetme 1simi ister Yiice Yaratici, isterse Azrail
(aleyhisselam) yapsin; ruhu kabzedilecek her zat, vadesi dolunca ona tevecciih
eder ve ruhu kabzedilir. Bir fikir verebilmek i¢in su misali arz edebiliriz.
Mesela, ayni frekansta calisan binlerce radyo gibi alicilari diisiinelim; bunlarin
calistign frekansta gonderme yapan bir “gonderme¢” diigmesine dokunuldugu
an, hepsine bir sinyal -ve olursa- mors alfabesinden bazi harfler duyulmaga
baslar. Aynen onun gibi; acz, fakr ve ihtiyag¢ ¢ehreleriyle; giiclii ve miistagni bir
kapiya ylizleri doniik bulunan mahlukat, vade ve miiddet bitimi diigmesiyle,
hayat iifleyen ve hayat kabzeden Zat’a kars1 ne zaman agilirsa, ya oldurucu veya
oldiiriicii sinyalleri ruhunda duymaya baslar. Aciz beser, bir telsiz sarteli veya
bir telemprumdr tuslariyla, kilometrelerce otedeki cihazlarla oynayabilirse,
neden bizim kayitli bulundugumuz kusur ve noksanliklardan beri olan Zat, bir
anda, canlt makinelerden ibaret olan insan ruhuyla miinasebet kuramasin,
istedigi zaman onu alip, istedigi zaman devam ettiremesin?

Biitiin bunlar bir yana, ruhlarin kabzedilmesi hususunda farkli miitalaalar
vardir:

1- Beyan ettigimiz iizere, her canliya hayati veren Allah (celle celdluhu)
oldugu gibi, onu alan da yine O’dur. Buna gore Azrail’in (aleyhisselam)
vazifesi sadece bu muhtesem icraata nezaret ve alkislamaktir.

2- Allah’1in emri ve izniyle her ruhu Azrail’in (aleyhisselam) kabzetmesidir
ki; bir ferdin tek basina bu kadar seyi yapmasimin miimkiin olacagina dair bir



kistm misaller vererek meseleyi aydinlatmaya c¢alistik.

3- Kainat ¢apinda cereyan eden biitiin islere, bir temsilci baskanlig altinda
pek cok melek nezaret ettigi gibi, ruhlarin kabzedilmesi vazifesinde de, Hz.
Azrail’e (aleyhisselam) yardimci olacak bir¢ok melaike vardir ve simf
siiftirlar. Bir kismu ise, incitmeden, telaslandirmadan usulcacik kabzediciler;
bir diger sinif ise, aldiklar1 ruhu bulutlar gibi semalarda yiizerek Yiiceler
Yiicesi’ne ulastiricidirlar ki; Kur’an bu simflarin hepsine isaret eder.

“O yerinden koparan ve derinden daldirip ¢ekenlere ve usulcacik ¢ekip

alanlara ve yiiziip yiiziip gidenlere kasem olsun.”®

Bu itibarla ruhu kabzedilecek her ferde, ayr1 ayr1 gonderilecek pek ¢ok
melek vardir ve bunlarin biitiinii Hz. Azrail’in (aleyhisselam) kumandasi
altindadir.Z O, Allah’in (celle celaluhu) emriyle, iyi ve kotii ruhlara gore
degisik melekler gonderir ve ruhlar1 kabzettirir.

Netice olarak diyebiliriz ki, bastaki suale sebebiyet veren, evvela bir anlayis
inhirafidir.  Yani meleklerin insana benzetilmesi suretiyle yanlislik
yapilmaktadir. Oysaki, kat’iyen goriip kanaat getirdik ki; melek ne yaradilisi
itibariyla, ne de mahiyetiyle asla insana benzememekte; insana benzemedigi
gibi, icraati itibariyla da tamamen ondan farkli bir durum arz etmektedir. O,
tipki insan ruhu gibi temessiil eder; bir anda pek ¢ok yerde bulunabilir ve pek
cok seyle miinasebet kurabilir. Giiniimiizde alabildigine yayginlasan
medyumluk, ruh cagirma ve goriinmeyen varliklarla miinasebet kurma, hatta
1spritizma ve manyetizma gibi seyler, fizik kanunlarim asan ve onlarin 6tesinde
akil almaz isler goren pek cok suurlu ve miisahhas kanunlarin mevcudiyeti
mevzuunda, kanaat-1 kat’iye verecek mahiyettedir. Binaenaleyh, bu kabil
varliklarin benzerleri olan melaike, bunlarin da kat kat iistiinde vazife gorebilir
ve tasarrufta bulunabilir. Hele hele ruhlarin kabzedilmesi gibi bir vazifede, her
canli, hayat miiddetinin bitimiyle bu vazifelilerle aym frekansa girerse... Bir de
miikelleflerin bir tane degil de, sayilmayacak kadar ¢ok oldugunu ve her vefat
edecek zata gidebilecek bir melegin mevcudiyetini diisliniirsek, tereddiide
diistirecek bir hususun kalmadigim goriiriiz.

Her seyin dogrusunu O bilir.

Alemgiimul: Evrensel.

Cazibe ve difia: Cekme ve itme.

Cewvaliyet: Cok ve gabuk hareketlilik.



Fenomen: Bes duyu orgam ile alglanabilen, miisahhas.
Hamele: Tasiyanlar, yiiklenenler.
j nhiraf: Yoldan ¢ikma, kayma.

j spritizm a: Oliilerin ruhlartyla baz sartlar altmda haberlesmenin miimkiin olduguna inanip, onlarm
ruhlarmi getirme ¢aligmasi.

M. anyetizma: Bazi hareketlerle karsidaki kisi {izerinde tesir birakma. Hipnotizma.

Melekiiti: Bir seyin i¢ yiiziine ait. Tam bir hakimiyetle, ildhi saltanatm miiessiriyet ve sirlarmm
cereyan ettigi alem.

Nokta-i mihrdkiye: Hareket, ¢ikis noktas1,
Nomen: Bes duyu ile algilanamayan, miicerred.
Seyyaliyet: Seffaf ve maddi agirlig: olmama.
Tahawviil: Baskalasma, hal degistirme.
T asarruf: Kullanma hakki, sarf etme, idare etme.
Temessiil: Goriinme, belirme.
T, erekkiip: Birden fazla seyin bir araya gelerek birlesmesi.
T, &Sl’ii emirler: Vahiy yoluyla gelen ilahi emirler.
Tezahiir: Meydana ¢ikma, gorinme.
Vibeste: Bagh.
Veyl: “Vay haline.., vah vah.., yazik yazk!”
1 Miislim, ziihd 10; Ahmed Ibn Hanbel, el-Miisned 4/168.
2 Buhari, mendkib 22; Miistim, fezailii’s-sahabe 100.
3 ibn Sa’d, et-Tabakatii I-kiibra 2/121.
4 Meleklerin inmesiyle aldkal bkz.: Miislim, cikad 58; Ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kurdn 3/560-561.
5 Bkz.: M.F. Giilen, Varligin Metafizik Boyutu, Nil yaymlari, Istanbul, 2010.
6 Naziat stresi, 79/1-3.
7 Bkz.: En’am suresi, 6/61.
8 Bkz.: Enfal sliresi, 8/50; Nahl stresi, 16/32.



Insanin ne zaman ve nasil olecegi onceden
belirlendigine gore, onu oldiirenin sucu nedir?

Her sey gibi 6liimiin de zaman ve keyfiyeti, Onceden tespit edilmistir. Yani
kainat icin varid ve vaki olan her sey, insan, insanin hayat1 ve 6liimii i¢in de
varid ve vakidir. Belli yollarla varliga erme, yine belli esaslar i¢inde varlig
siirdiirme ve belli zaman sonra da sahneden ¢ekilme, her varlik i¢in kaginilmaz
bir hakikattir. Her sey, ¢cok genis ve umumi bir kader dairesi i¢inde ve kendisi
i¢in belirlenmig bir ¢izgide dogar, gelisir; sonra da soner gider. Bu, ezeli,
degismez bir yol ve ebetlere kadar da devam edecek bir cark ve nizamdir.

Zerrelerden sistemlere kadar, hayret verici bir diizen ve bas dondiiriicii bir
ahenkle isleyen su koca kdinatin bagrinda ortaya c¢ikarilip gelistirilen pozitif
ilimler, o ilimlere ait sabit prensipler ve alemsiimul kaidelerle, her sey i¢in
boyle bir ilk belirleme, bir tayin ve takdir agik¢a miisdhede edilmektedir.
Boyle bir ilk planlama olmadan, ne kdinattaki nizam ve ahengi izah etmek, ne
de onunla alakali, miispet ilimlerden herhangi birini gelistirmek miimkiin
degildir. Kainatin alabildigine hendesi, alabildigine riyazi; yam tespit ve
takdirlere gore hareket etmesi sayesindedir ki; fizik laboratuvarinda belli
prensiplere gore arastirma yapmak, anatomiyi belli kaideler icinde miitalaa
etmek ve anlatmak ve yine sabit bir kisim kaidelerle, fezamn derinliklerine
acilmak kabil olmustur.

Ahenksiz bir kiinatta, plansiz programsiz bir diinyada ve nizamsiz isleyen
bir tabiat mecmuasinda, pozitif ilimlerden higbirini diisiinmeye imkan yoktur.
Aslinda ilimler mevcut olan bir kisim kaide ve prensiplere adese olmus, onlari
gostermis ve onlara belli ad ve unvanlar kazandirmislardir.

Bu ifade ile, ilimleri ve kesifleri kiictimsemek istemiyoruz; sadece onlarin
yer ve agirliklarina dikkati ¢ekerek, cok daha mithim hususlarin nazara alinmasi
lazim geldigin belirtiyoruz ki; o da, ilimlerden ve kesiflerden evvel kainatin
sinesinde bir kalb gibi atan nizam ve ahenktir. Bu nizam ve ahengi, bir i1k
belirleme ve kaderi bir programla biitlin cihanlara esas yapan kudret ne
miibecceldir!

Bugiin, biitiin varliklar i¢in hiikiimferma goriinen bu kanunlari, insan
topluluklarina tatbik etmek isteyen igtimaiyatgilar bile var. Boyle koyu bir
kadercilik, daha dogrusu asir1 cebriyecilik her zaman tenkit edilecek bir mevzu
olsa bile, alemsiimul bir dhenk ve bu dhengin dayandig ezeli programm itiraf



bakimindan olduk¢a manidardir.

Aslinda inang ve itikada miiteallik her hakikat, kendi kendine var ve harici
destek ve itiraflara dayanma ihtiyacindan da ¢ok mualla ve miiberradir. Ne var
ki, bakislar1 bu tiirlii hariciliklerle bulannus, kalbi bunlara ait beyanlarla
yerinden oynanmus tali’siz neslimize “Yerine don!” ¢agrisinda bulunurken, onu
bastan ¢ikaranlarin tenakuzlarina —isaret yoluyla dahi olsa— temas etmekte
fayda olacag, kanaatindeyiz. Ve iste bunun i¢in sozii uzattik ve sadet harici
beyanlarda bulunduk. Yoksa, biitiin kainatin fevkalade bir tenasiip ve uyumluluk
icinde islemesi, atomlardan, galaksilere kadar her seyin goz doldurucu bir
nizam ve intizamla hareketi, biitiin esyayr kiskivrak baglayan bir tayin ve
takdire, bir hakimiyet ve cebre deldlet etmektedir. Kuruldu kurulali biitiin
diinyalar, bu mutlak hakimiyete boyun egmis, O’nun iradesine ram ve O’na
inkiyat lizere halden hale donerek bugiine kadar devam edegelmistir.

Ancak insan ve benzeri, irade ve hiirriyete sahip varliklar i¢in, ilk yaratilig
tamamen cebri ve sair varliklarla aym c¢izgide olsa bile, daha sonra iradeliler,
iradeleri altina giren hususlarda emsallerinden biitiin biitiin ayrilirlar. Béyle bir
farkliliktan otiirti de “Onceden belirleme”nin manasi, insan ve benzerleri i¢in
degisik bir hiiviyet alir. Ve esasen sorulan soru da, insanin bu farkli yoniinii
sezememis olmadan ve onu da tipki diger esya gibi miitalda etmekten
dogmaktadir. Bu itibarla, insan ve sair varliklar arasinda mevcut boyle bir farki
kavramanin, kismen dahi olsa meseleyi halledecegi kanaatindeyiz. Gerisi, ilm-1
ilahinin biitiin esyay1 ¢epecevre ihata etmesini kabullenmekten ibarettir.

Evet, insanin bir hiirriyet ve iradesi, bir meyil ve segme istidadr vardir. Ve o
hiirriyet ve irade, meyil ve segmeye gore; 1yl ve kotii, sevap ve gilinah insana
nispet edilir. Insan irade ve isteginin, meydana gelen neticeler karsisinda,
agirlig ne olursa olsun o irade, Yiice Yaratici tarafindan bir sart ve sebep
olarak kabul edilmisse, onu hayirlara ve serlere ¢evirmesine gore suglu veya
sugsuz olmasi; irade dedigimiz seyin hayra veya serre meyil gostermesine
dayanmaktadir. Bu meylin neticesinde meydana gelen hadise, insanoglunun
sirtina vurulmayacak kadar agir da olsa, o bu temayiille ona ¢agrida bulundugu
i¢in mesuliyet ve ciirlim de ona aittir.. o0 mesuliyet ve ciiriimii 6nceden tayin ve
takdir eden, sonra da belirledigi zaman i¢inde onu yaratan Zat, mesuliyet ve
clirimden mualla ve miiberradir.

Mesela, O Yiice Zat, iklimlerin degismesi gibi ¢ok biiyiik bir hadiseyi, bizim
nefes alip vermemize baglanus olup da, dese ki; “Eger dakikada, su miktarin



listiinde nefes alip verirseniz, bulundugunuz yerin cografi durumunu
degistiririm.” Bizler, tenasiib-ii illiyet prensibi acisindan nefes alip-verme ile,
iklimlerin degismesi arasinda bir miinasebet gérmedigimiz i¢in, yasak edilen
seyi islesek; o da, vaadettigi gibi iklimleri degistirse, takatimizin ¢ok fevkinde
dahi olsa bu ise biz sebebiyet verdigimiz i¢in suglu da biz oluruz.

Iste bunun gibi, herkes elindeki ciiz’1 irade ve ihtiyariyla, sebebiyet verdigi
seylerin neticelerinden otiirii ya suclu sayilir ve muaheze goriir veya vefali
sayilir miikafata mazhar olur.

Binaenaleyh oliime sebebiyet veren de suclu olur; ulu dergahta affedilmedigi
takdirde de mutlaka muaheze goriir.

Simdi biraz da meselenin ikinci sikki lizerinde duralim. Yani Yaratici’nin
her seyi cepegevre icine alan ilmiyle, insan iradesinin tevfik edilme
keyfiyetini...

Allah’in ilmine gore biitlin varlik ve varlik Otesi her sey, sebep ve
neticeleriyle i¢ ice ve yan yanadir. O noktada, once-sonra; sebep-netice; illet-
malul; evlat-baba, bahar-yaz bir vahidin iki ytlizii haline gelir. Ve yine o ilme
gore sonra, once gibi; netice, sebep gibi; malul de illet gibi bilinir ve
hitkmedilir.

Kimin hangi istikamette nasil bir temayiilii olacak ve kim adi bir sart ve
sebepten ibaret olan iradesini hangi yonde kullanacak, biitiin bunlar, 6nceden
bilindigi icin; o sebeplere gore meydana gelecek neticeler takdir ve tespit
etmek, insan iradesini baglamamakta ve zorlamamaktadir. Aksine, onun
meyilleri hesaba katilarak hakkinda takdirler yapildigi i¢in, iradesi kabul
edilmekte ve destek gormektedir. Nitekim bir bliyiik zat, hizmetcilerine: “Sizler
oksiirtigiintizii tuttugunuz zaman, sahane hediyeler elde edeceksiniz, sebepsiz
oksiirdiigiiniiz takdirde ise, hediyeleri kaybetmekle beraber, bir de itap
goreceksiniz.” dese, onlarin iradesini kabul etmis ve desteklemis olur. Aynen
oyle de, Yiice Yaratici kullarindan birine: “Sen su istikamette bir meyil
gosterecek olursan, ben de senin meyil gosterdigin o seyi yaratacagim. Ve
iste senin o temayiiliine gore de, simdiden onu belirlemis bulunuyorum.”
ferman etse, O’nun iradesine ehemmiyet atfetmis ve kiymet vermis olur.

Binaenaleyh, “ilk belirleme "de iradeyi baglama olmadigi gibi, insani, rizasi
hilafina herhangi bir ise zorlama da yoktur.

Ayrica kader ve ilk belirleme Allah’in (celle celaluhu) ilmi programlarindan



ibarettir. Yani kimlerin hangi istikametlerde meyilleri olacak, onu bilmesi ve
kendinin yapip yaratacagi seylerle, bir plan ve program haline getirmesi
demektir. Bilmekse, harigte olacak seylerin soyle veya bdyle olmasim
gerektirmez. Harigte olup biten seylerin, soyle veya boyle olmasini, insanin
temayiillerine gore Yaraticinin kudret ve iradesi icat eder. Bu itibarla varliga
erip meydana gelen seyler, Oyle bilindikleri i¢in var olmus degillerdir. Bilakis,
var olduklar1 sekillerle bilinmektedirler ki; ilk takdir ve tayin de iste budur.
Kelamcilar bunu, “/lim, maluma tabidir.” sdziyle ifade ediyorlardi. Yani,
nasil olacak oyle biliniyor; yoksa dyle bilindigi i¢in meydana gelmiyor. Nasil
ki, bizim, ilmi tasar1 ve planlarimiz pratikte, tasavvur ettigimiz seylerin viicut
bulmasim gerektirmez. Oyle de Yiice Yaratici’'min tasar1 ve planlari
sayabilecegimiz ilk belirlemeler de, hari¢te herhangi bir seyin var olmasim
mecburi kilmaz.

Hasili; Allah, olmus, olacak her seyi ihata eden genis ilmiyle; sebepleri
neticeler gibi; neticeleri de sebepler gibi bilmektedir. Kimlerin iyi isler
yapmaya niyet edeceklerini ve kimlerin kotii seylere tesebbiiste bulunacaklarim
ve bu tesebblis ve niyetlere gore neler yaratacagini belirlemis ve takdir
etmistir. Zamam gelince de mikellefin meyil ve niyetlerine gore, takdir
buyurdugu seyleri diledigi gibi yaratacaktir.

Onun i¢in, bir insanin nasil ve ne zaman 6leceginin ve bir baskasinin da bu
fille sebebiyet vereceginin onceden tayin edilmis olmasi, mesuliyeti giderici
degildir. Zira takdir onun hiirriyet ve iradesi hesaba katilarak yapilmistir. Bu
itibarla da, clirmii kendisine isnat edilecek ve ona gore de muahezeye tabi
tutulacaktir.

Kaderle alakali, bu derin meselenin, bilhassa kendi kaynaklarinda tekrar
tekrar miitalaa edilmesi sarttir. Bizim bildigimiz sey, selefin saglam prensipleri
icinde meselenin avam anlayisina intikal ettirilmesinden ibarettir.

Cebriye: Insanm yaptigi islerde (ciiz’1) iradesinin etkisi olmadigm savunan goriis. Cebriye Mezhebi.

Hendesi: Geometrik.

Riyazi: Matematiki.

Miibeccel: Biyii, yiice.

Miiberrd: Uzak, beri.

Tenasiib-ii illiyet: Sebebin neticeye uygunlugu, uyumu.



Adalet soziinden ne anlasilir veya ne anlamaliyiz?

Adalet, ifrat ve tefrit arasinda bir orta haldir. Yani; asirilikla, alakasizlik
aras1t dengeli bir yoldur. Adalet, pek cok hayra vesile olmak iizere insanin
mahiyetinde bulunan bir kisim istidatlarin, yaratici tarafindan belirlenen yonde
kullanilmasindan ibarettir. Evet, insanda bulunan sehvet, 6fke, vehim ve akil
gibi kuva ve istidatlar, giizelce kanalize edilirse adalet; ifrat ve tefrite
distliirse, sapikliklar meydana gelir.

Mesela, insandaki sehvet duygusu ki; umumi manasi itibariyla hem ferdin
hayatinin devamina, hem de insan nev’inin devamina vesile olan seylere arzu
duyma anlamina gelir. Bu duygunun bir yonii olan yeme, icme ve saire gibi
seylerle insan, cismani varligim ve sihhatini devam ettirmeye muvaffak olur.
Simdi bu duyguya, arz edilen miilahazanin disinda bakildiginda, ya onu, kemale
giden yolda Oniimiizii kesen bir cellat gorecek ve bazilarinin yaptigi gibi ondan
tamamen uzaklasacagiz ki, iste bu bir tefrit ve aldkasizliktir. Veya giinlimiiziin
sefil anlayisi i¢inde, hi¢bir 6l¢li tammadan bu mevzuda her miinasebeti mesru
sayacagiz ki, bu da bir ifrat ve taskinliktir.

Ofke de 6yledir; hi¢ olmayacak seyler karsisinda feveran ve halk dilinde
“Pireye kizip yorgan yakmak” bir ifrat; en aziz ve mukaddes seylerin payimal
olusu; 1rzin ¢ignenip, namusun dogranmasi karsisinda stikut da, bir tefrittir.
Adalet ise, kiifiir, zuliim ve cevr karsisinda bir kiikkreme ve bunlarin berisinde
ve bilhassa sabir ve hayra vesile olacak yerlerde de, miisamahal1 ve yumusak
olma halidir.

Aymi durum, vehimde de cereyan eder; olmayacak seylerden korku ve endise,
hayat1 azaba c¢eviren bir ifrat; korkulmasi, endise edilmesi gereken seylerden
korkup endise etmeme ise, bir tefrittir. Birinde kainattaki her seyden korkup,
her seye ulthiyet isnat etme diisiincesi vardir ki; Ganj dolaylari, bu telasin
dogurdugu putlarla doludur. Digeri de, yerde ve gokte kimseden endise etmeme
gibi bir cinnet, kendini ve kendine bagli olanlar1 6liimlere siiriikleyebilecek bir
cilginliktir. Adalet ise, hayati ehemmiyet arz eden seyleri hesaba katarak ihtiyat
ve tedbire riayetle beraber, ¢cok uzak ihtimallerle melhuz olan bir kisim endise
verici seylere karst da, oldugundan fazla ehemmiyet vermemekten ibarettir.

Akil i¢cin de benzeri miitalaalar serdedilebilir: Miisahede ve hissin
tirlinlerini hesaba katmadan, sadece akla itimat bir ifrat; akli tamamen azledip,
kat1 bir pozitivizme girme veya sadece vicdanm esas alip; onun disindaki her



seyl inkar etmek de bir tefrittir. Birincisinde eski mantik¢ilarin cerbezelerini,
simdiki materyalistlerin de diyalektigini; ikincisinde de Auguste Comte
pozitivizmini ve bazi yorumlari itibariyla Hiristiyan mistisizmini goriiriiz.
Akilda adalet, his ve miisahedenin mahsullerini degerlendirerek yeni terkipler
yapma, bununla his ve misahede altina girmeyen seyleri kavramaya
calismaktir. Aklin istikameti ise ancak vahyin aydinlatici tayflar1 altinda
miimkiin goriilmektedir. Semavi esintilere sirti doniik bir akil, ya Aristotales
gururu i¢inde bir firavun veya kilise duvarlar1 i¢cinde acezeden kis sinegi gibi
bir sey olmaya mahk(iimdur.

Haiz oldugumuz bu duygularda adalet bir esas oldugu gibi, miikellef
oldugumuz seylerin biitiiniinde de bir esastir. Bu cimleden olarak itikatta adalet
sarttir ve en basta da bir ilahin viicudunu tasdik ve O’nun kemal sifatlariyla
muttasif, noksan sifatlardan da miinezzeh oldugu gelir. Zira; bir ilahin viicudunu
veyahut sifattm kabul etmeme bir ilhad ve tatil oldugu gibi, “Allah cisimdir,
cevherdir, uzuvlardan meydana gelmistir ve bir mekani vardir.” demek dahi
bir tesbih ve kiifurdiir. “Allah vardir, kemal sifatlariyla vardir, cisim, cevher,
dza ve alet gibi seylerden miinezzehtir. Mekandan miistagnidir.” diisiince ve
akidesi 1se, evvelki iki inhiraf arasinda orta bir yol ve adalettir.

Diger itikadi meseleleri de aym ustllle ele almak miimkiindiir. Mesela,
“Insamin kudreti ve ihtiyart yoktur.” demek bir cebir, “Insan, kendinden
meydana gelen biitiin islerin miicit ve halikidir.” demek de, ifratkar bir
iradeciliktir. Sart-1 adi kaydiyla, insan iradesini kabul etmek ve her seyi
Allah’in yaratmasi esasiyla ele almak ise, bir adalettir.

Ameli hususlarda da adaletin cereyamina sahit oluruz. Evvela, mutlak olarak
biitiin islerimizi diinya ve ukba, ruh ve ceset muvazenesi i¢inde ele almak bir
adalettir. Buna ragmen cismani yasayis ve hayvani hayat; ahirete ve kalbi
hayata baktirmayacak sekilde ise, bu bir maddiyecilik ve ifrattir. Cismaniyeti
nefy ve inkdr eden mistikge bir spiritiializm ise, bir tefrittir. Ve, bu iki sey
arasindaki muvazene ise istikamettir.

Bu hususlardan birini bir dinin mensuplar: temsil ediyorsa digerini de diger
bir dinin tabiler1 temsil etmektedir. Mesela, Yahudilik’te kasten adam
oldiriildiigiinde af tarafina gidilmeden behemehal katilin o6ldiiriilmesi
gerekmektedir.l Hiristiyanlikta ise mutlaka affedilmesi 1dzimdir.2 Bu haliyle
birinde ifrat, digerinde de tefrit vardir. Adalet ise, af yolu acik olmakla beraber
kisasin yapilmasidir.3 Nazari ve ameli biitiin bir hayat icinde bu sekilde adaleti



gormek ve gostermek miimkiindir.

Gilinimiizde ¢ok bahis mevzuu edilen “sosyal adalet” ise, adalet anlayisinin
ictimaiye akseden boliimlerinden sadece biridir. Tasavvurda ve pratikte
istikamete ermis kimselerin adaletsizligi diistiniilemeyecegi gibi, onlar arasinda
ictimai adaletsizlikten s6z etmek de asla bahis mevzuu olmayacaktir.

Belki sosyal adaletten ne anladigimuzi merak edip soranlar da olacaktir. Ne
var ki, sual-cevap mevzuu i¢ine sikistiramayacagimz bdyle bir hususu tahlilde,
simdilik fayda miilahaza etmemekteyiz.

Melhuz: Muhtemel, diisiiniilen.

Serd etmek: ileri sirmek.

Sal’t-l adi: Basit, cok da énemi olmayan bir sart.
1Bkz.: Eski Ahit, Cikis, bab: 21, ciimle: 13, 14; Levililer, bab: 24, ciimle: 17-22.

2 Bkz.: Yeni Ahit, Matta, bab: 5, climle: 34-41; Luka, bab: 6, climle: 27-36.
3 Bkz.: Bakara siresi, 2/178, 179; Maide stresi, 5/45; Isra stresi, 17/33.



Niyet insant kurtarabilir mi?

Neticede bir 15 ve amele gotiiren niyet insam kurtarabilir. Aksine, azim ve
gayrete inkilap etmeyen bir niyet ise asla...

Niyet, bir kast ve tevecciih, bir azim ve suur demektir. Niyet sayesinde insan,
nereye yoneldigini, ne istedigini bilir ve yine onun sayesinde bir bulma ve elde
etme suuruna ulasir.

Insanin, biitiin fiillerinin esas1 niyet oldugu gibi, egilimlerine gore, “benim”
deyip sahip c¢ikacag islerin vesilesi de yine niyettir. Keza; iradenin en
sarsilmaz kaidesi ve insandaki insa giiciiniin en metin temeli de niyettir. Hatta,
diyebiliriz ki; kdinatta ve insan nefsinde her sey, hem baslangi¢ itibariyla, hem
de devam itibariyla niyete baglidir. Ona dayandirmadan ne bir seye varlik
kazandirabilmek, ne de daha sonra onu devam ettirebilmek miimkiin degildir.

Her sey, evvela zihinde bir tasar1 olarak belirir. Ikinci bir tevecciihle
planlastirilir. Daha sonra da azim ve kararlilikla tahakkuk ettirilir. Bu ilk tasari
ve plan olmadan, herhangi bir ise baslamak neticesiz olacag gibi, irade ve
azim gormeyen her tasar1 ve plan da akim ve neticesiz kalacaktir.

Niyetteki bu gii¢ ve miiessiriyete delalet edecek pek ¢ok sey vardir. Ne var
ki, coklari, yasadiklar1 hayatin suurunda olmadiklar1 i¢in, bu gii¢c ve
miiessiriyetten de haberleri yoktur.

Niyet, insamin iyiliklerine ve kotiiliiklerine bakan yoniiyle de oldukga
ehemmiyet arz etmektedir. Bu noktada o, ya bin sifa vaadiyle gelen bir iksir
veya biitlin is ve davramslarin semere ve neticelerini alip gotiiren bir tufan ve
bir kasirgadir. Nice kiiciik isler vardir ki; niyet sayesinde biiyiir; bir dane iken
bin basak, bir damla iken derya olur. Ve nice dag cesametinde himmet ve
gayretler de vardir ki, kotii niyet yiiziinden semeresiz ve giidiik kalmislardir.

Kulluk suur ve idrakiyle yatip kalkmalar, yerlere kapanmalar; a¢ susuz
durmalar ve mesru bir kisim arzu ve isteklerden uzaklagmalar, insanin basim en
yiice alemlere ulastirir ve onu sultan kilar. Oysaki aym hareketler ve daha
binlercesi, bu idrakten uzak yerine getirildigi zaman, 1zdirap c¢ekme ve
yorulmadan bagka bir seye yaramaz. Demek ki, Yaradan’1 hosnut etmek yolunda
insan, hem isledigi seyler, hem de terk ettigi seylerle yiikseliyor ve “ahsen-i
takvim”e mazhar oluyor. O’nun hosnutlugu disinda ise, bin amel ve gayret
hi¢bir ise yaramuyor...

Niyet, 0yle bir mayedir ki, “yok™ onunla “var” olup bir cilve gdsterir; var



gibi goriinen seyler de yine ondaki bozukluktan 6tiirii 6liir ve tesirsiz kalir.

Gazada, kanli elbiseleri boynunda, oliip gayyaya yuvarlananlar az olmadig
gibi, dupduru niyeti sayesinde, yumusak doseklerde oliip cennetlere gidenler de
az degildir. Serirlerin bin tiirlii ifsadina hep 1slah gayretleriyle mukabelede
bulunarak milletimizin yarinlarint aydinlatmak isteyen mertlerin saf niyetlerinin
yam basinda; 15 ve faaliyetlerim sahsi cikarlari ve hasis menfaatlerine
baglayanlar da kiigiimsenmeyecek bir yekuna sahiptirler. Birinciler, arsiyeler
cizerek yukarilara dogru ylikselirken; ikinciler de bas asag yikilip “Tamu ’ya
gideceklerdir.

Niyet, bu mahdut ve muvakkat diinya hayatinda, simirsizliga kap1 ve pencere
acan esrarlt bir anahtar ve belli bir omiirde ebedi saadet veya sekavet
vaadeden miithis bir dildir. Bu aleti giizel kullanan vazifesinaslar, hayatlarinda
oli ve muzlim bir nokta birakmayacak sekilde, diinyalarina nur serpip ebedi
aydinlik ve huzura erebilirler. Zira giinliikk, haftalik, aylik vazifeler,
samimiyetle eda edildikce, o vazifelere terettiip eden fazilet ve sevap, sadece
vazifenin eda edildigi zamana miinhasir kalmayacak; bilakis biitiin bir hayatin
saniye ve dakikalarim i¢ine alacak sekilde tesir ve siimul gosterecektir.

Cihada hazir bir asker, fiilen cihatta bulunmadi§i zamanlarda dabhi,
miicahitlerin hissesine diisen sevabi alacak. Kislada nobet saatinin gelmesini
bekleyen bir er de, nobet bekliyor gibi, aylar ve aylar, kendini ibadete vermis
birinin ibadetine terettiip eden hasenati elde edecektir.

Iste bu sirdandir ki, inanan insan, muvakkat bir hayatta ebedi saadet ve
oltimsiizliige erdig gibi; inkar eden de ebedi sekavet ve tali’sizlige namzet
olacaktir. Yoksa zahiri adaletin iktizasina gore, herkes kendi ibadet ve fazileti
kadar veya rezalet ve denaeti miktarinca liituf ve ihsana; kahir ve azaba dicar
olmast uygun diiserdi ki; o da, 1yilerin Cennetlerde kalacaklari1 siirenin, 1yi
insan olarak yasadiklar1 siire kadar, kotiilerin de Cehennem’de kalacaklar siire
kotiiliikleri kadar olabilecekti. Halbuki, ebediyet hem kétiiler i¢in, hem de
tyiler i¢in kazamlmis en son durumdur ve otesinde hicbir sey diisiinmek de
miimkiin degildir.

Iste boyle, hem bitmeyen bir saadet, hem de tiikenip yok olmayan bir azap ve
sekavet, sadece insamin niyetinde aranmalidir. Ebedi iman ve istikamet
diislincesi, ebedi saadete vesile olacag gibi, ebedi kiifran ve inhiraf diisiincesi
de, ebedi tali’sizligi netice verecektir.

Son dakikalarinda kalbi kulluk suuruyla dolu bir insan, binlerce yil 6mrii



olsa, diislince diinyasi istikametinde sarf edecegi icin, o niyet ve kararlilikta
bulundugundan 6tiirli, niyeti aynen amel kabul edilerek, ona gore muameleye
tabi  tutulur. “Mii’minin niyeti amelinden hayirlidir.”1 Oyle de, son
dakikalarini1 yasayan bir inkarci, o ilhad ve kiifiir diisiinceleri i¢inde, gelecegin
binlerce, yiiz binlerce yilim karartma niyetinde oldugu icin, niyetine gore

cezaya carptirilacaktir.

Demek oluyor ki, bu mevzuda esas olan sey, onlarin yasadiklar1 mahdut ve
simrli hayatin vesileliginden daha ziyade -aslinda o mahdut hayat da niyetin
tezahiirinden ibarettir- onlarin niyetleridir. Ebedi saadete iman ve onu kazanma
-milyonlarca seneye vabeste olsa dahi- mii’min ferde ebedi Cennet’i
kazandiriyor; aksi de, kafire Cehennem’1.

Inkarci, isteyerek ve dileyerek i¢inde yasattig kiifiiin cezasini ¢ekecegi gibi,
biitiin kiiflir ve tagkinliklara sebebiyet veren seytan dahi, bagrinda barindirdig
devamli inkar diisiincesinin cezasinmi, hem de bitmeyen bir azap olarak
cekecektir.

Aslinda, yaratilisina terettiip eden seyler itibariyla, seytamn gordigi bir
hayli is ve hizmetler de vardir. Insamin bir kisim istidat ve kabiliyetlerinin
inkisaf ettirilmesinde, beserin fitratinda bulunan pek cok miispet madenin
tasfiye goriip aciga c¢ikmasinda; hatta, kalb ve ruhun uyamk ve tetikte
bulunmasinda inkar edilmeyecek kadar tesiri goriiliir seytanin...

Evet o, fertlere ve topluma musallat olur. Onlarin goniillerine zehirli
tohumlar sacarak, o goniilleri kotiiliigiin ve karanligin yetistirildigi tarlalar
haline getirmeye calisir. Onun bu ifsat ve saptirma gayretlerine karsilik,
blinyedeki manevi duygular alarma geger, tipki, antibiyotige karsi viicudun
teyakkuza gecmesi gibi... Bu ise insan letdifinin gelismesini, kuvvetlenmesini,
hatta bu en can alict hasim karsisinda sik sik Yaradan’a siginmasim netice verir
ki, bu da insamin kalbi ve ruhi hayati adina, pek az bir zarar ihtimaline karsilik,
pek cok sey kazanmasi demektir. Boyle manevi bir tesirle insanoglunda
miicadele azminin kam¢ilanmas1 ve onun dikkate ve teyakkuza sevk edilmesi,
nice saf madenlerin som altin ve nice evliya ve asfiyanin, biliyiik miicahitler ve
kahraman gaziler olarak ortaya ¢ikmalarina vesile olmustur.

Ne var ki, seytanin, bu giizide insanlar1, miicahede ve miicadeleye sevk edip,
onlara payeler kazandirmasina mukabil, kendisi i¢in hi¢bir miikdfat bahis
mevzuu degildir. Ciinkii o, yaptizi bu seyleri, Hak dostlar1 yiicelsin diye



yapmuyor; bilakis, onlar1 glinahlara sokmak ve yikmak i¢in yapiyor...

Demek oluyor ki, seytamin hem niyeti bozuk, hem de ameli. O bagkalarina
kazandirdig1 yliceliklerle degil; kendi pestligine, niyet ve davramslarimin fena
olmasina gore muameleye tabi tutulacaktir.

Seytanin, niyeti bozuk ve davramslari da fenadir. Bir kere, isyam suurluca ve
saptirmasi bilerektir. “Ben sana secde ile emretmisken, seni, secde etmekten
alikoyan neydi? O (Iblis) dedi: Ben ondan daha haywliyim,; beni atesten
yarattin, onu ¢amurdan yarattin. Allah (celle celdluhu) buyurdu: In oradan
(cennetten) sana orada kibirlenmek gerekmez, ¢ik. Ciinkii sen, hor ve bayagi
kimselerdensin. Iblis: Bana ba solunacak giine kadar miihlet ver, dedi. Allah
da: Sen miihlet verilenlerdensin, buyurdu.”? Bu ilk isyan ve bas kaldirma,
suurluca bir cedel ve sonra da kiifiir yolunu se¢mektir. Insanligi bastan
cikaracagina dair olan yeminleri ise, beserin bitip titkenme bilmeyen dramunin
esasidir.

Seytanin, bu kararlilik ve niyetinden otiiriidiir ki; onun diismanlig1 sayesinde
uyanan bir kistm duygular, sahibi i¢in faziletlere gotiiriicii olsa bile, seytan o
gayretinden Otlirii asla miikafat alamayacaktir.

Netice olarak diyebiliriz ki, niyet mii’minin hayatinda her seydir. Ferdin 6lii
davramslarina canlilik kazandiran o oldugu gibi, onun biitiin bir émriinii “bin
veren” bir tarla haline getiren de odur. Simirli bir diinya hayatinda, ebedi
saadete bakan biitiin kap1 ve pencereleri agan o oldugu gibi, ebedi tali’sizligi
ve ebedi hiisran1 hazirlayan da odur.

“Ameller niyetlere goredir. > muamele de amele gore cereyan edecektir.
Ahsen-i takvim: En giizel, en ideal sekil, hal.
Asﬁyd: [lim ve takvalariyla seckin, Hz. Peygamber’in (aleyhissalatii vesselam) gercek varisi veliler.
Cesamet: Biiyiikliik.
Dﬁgdr olmak: Maruz kalmak, yakalanmak.
jfsat: Bozma, fesat ¢ikarma.
Serir: Koti, sirret.
Tamu: Cehennem.
1 et-Taberani, e/-Mu 'cemii ’I-kebir 6/185-186; el-Beyhaki, es-Stinenii’s-sugrad s.20.
2 A’raf slresi, 7/12-16.
3 Buhari, bed i I-vahy 1; Miislim, imdret 155; EbG Davad, talak 11.



Ulfet nedir ve menfi tesirleri nelerden ibarettir?

Ulfet; alisiklik, dostluk, muhabbet karsilig1 bir kelimedir. Burada kastedilen
mana ise, az ¢ok bunlarla aldkasi bulunmakla beraber, daha genis ve daha
stiimulliidiir.

Insamin esya ve hadiselerle miinasebeti, bdyle bir miinasebetten hasil olan
manalar ve bu manalarin vicdan derinunda birakacag akisler, esintiler ve daha
sonra insanin davramslarinda beliren farkliliklar.. bir diizine vak’alardir ki,
birbirini netice veren biitiin bu seinlerle, ruh canli, dinamik ve duyarli kalir.

Evet, varligin giizellik ve cazibesine karsi insanin duyacagi hayranlik, keza
bir saat gibi isleyen umumi nizama karsi onun i¢inde uyanan merak ve tecessiis,
kesfettigi her yeni seyle vasil oldugu irfan ve daha derinlere inme arzusu;
nihayet bu bilgi parcaciklarim bir araya getirerek derli toplu diisiinmeye
ulasmasi, onu her hadise karsisinda duyarliliga, zihni cevvaliyete, ruhi faaliyete
ve daima uyanik bulunmaya sevk eder.

Aksine, etrafindaki bin bir giizellik climbiisiinii duyup gOérmemesi ve
birbiriyle uyum icinde olan kombinezonlar karsisinda hissiz ve alakasiz
kalmas1; gordiigii seylerin sebep ve hikmetlerine inememesi; gordigi seyleri
goriip gegmesi; ruhunda bir tiirlii irfana erememesi, onun duygusuzlugunun, ruhi
olgiinliigiiniin ve gozleri kapali yasamasinin ifadesidir ki; bdylelerine, ne
kainatin esrarli kitabi, ne de her giin gbzleri oniinde enfiislin yaprak yaprak
acilmas1 higbir sey anlatamayacaktir. “Uzerine ugrayp gectikleri nice mucize
(ve  harikalar) vardir ki, ondan yiiz  ¢evirip  durmuslardir.”!
Yararlanamanmuglardir  olup  bitenlerden; ibret alamamuslardir dogup
batanlardan!..

Etrafinda olup bitenleri sezen bir insanin, varliga kars1 duydugu hayranlik ve
tecessiis, onun i¢in, Onii sonu olmayan namiitenahi denizlere agilma gibidir. Bu
seyahatin her merhalesinde kendisine esrarli saraylarin altin anahtarlar1 verilir.
Dupduru gonliiyle, kanatlanan duygulariyla, terkip¢i zihniyle, ilham esintilerine
hazir ruhuyla tevecciih edip yiiriidiikge ve emip hazmettigi seyleri vicdanina
duyurdukca “her taraf bag-i irem” olan disiince diinyasinda cennet baglari
serpilip gelismeye bagslar.

Bu ruh ve bu anlayisa eremeyenler ise, etraflarint ¢epegevre saran
aliskanliklar ¢eperinden bir tiirli disartya c¢ikamadiklar1 igin, esya ve
hadiselerin monotonlugundan sikayet eder dururlar. Bunlarin nazarinda her sey



kaos, her sey karanlik ve manasizdir. “Her mucizeyi de gorseler yine ona
inanmazlar. > Dimaglarinda zincir, ruhlarinda bukag ve “Kalblerine miihiir
vurulmustur, anlamazlar. 2 Bdylelerinden hicbir hayir ve semere beklenemez,
bunlardan bir seyler iimit etmek beyhudedir.

Bir de bilip duyduktan, goriip anladiktan veya dyle oldugunu zannettikten
sonra, aliskanliga doniip gomiilme vardir ki; herhalde sualle 6grenilmek istenen
de budur. Yani bir parca goriip bildikten, az buguk inamp irfana erdikten sonra,
degisen duinyalar, yenilesen glizellikler; derinlesmeyi, buudlagmay1 gerektirdigi
halde alaka ve duyarhiligim yitirip higbir seyden ders almama vardir ki,
maazallah, bu hal insan i¢in bir sukut ve duygularimn 6liimii demektir.

Boyle bir duruma dégar olan, eger tez elden goziiniin ¢apaklarim silip,
esyadaki hikmet inceliklerini anlamaya kosmaz ve kosturulmazsa; kulagim agip
Mele-1 A’la’dan gelen ilahi mesajlar1 dinleyip anlamaya koyulmazsa, igten ige
yanip karbonlasmas1 ve devrilip gitmesi mukadderdir.

Bunun i¢indir ki, kdinatin ndzimn Yiice Yaratici, daima degisik ses ve
soluklarla ders ve ikazlarda bulunup, hep yeni yeni, acik dilli ve acik mucizeli
saft mirsitler gondererek, ezeli nutkunu tekrar ettirip goniillere fer, bakislara da
aydinlik getirmistir. Ve yine onun icindir ki, insanlarin aliskanlik peyda
ettikleri seylere karsi, daima onlarin vicdanlarim uyarmus ve aklin eline verdigi
tablolarin tekrar tekrar gozden gecirilmesini istemistir.

Evet, O kitabinda, insanoglunun yaratilip yeryiiziine yayilmasi; bir hayat
arkadasiyla huzur ve itminana kavusmasi; goklerin ve yerin hilkatindeki azamet
ve ihtisamu; dillerin; lehgelerin ihtilafi gibi diisiinmeyi gerektiren hususlari,
gece ve glindiiz deveranimin getirdiklerini, simsek ve yagmurla gelen rahmet
gibi seyleri, degisik ifadelerle o kadar ¢ok zikretmistir ki, diisiinen, bilen,
duyan ve aklim kullananlar igin, hi¢bir aliskanlik ve iilfete mahal
birakmamustir. “O’nun dyetlerinden (kudretinin mucizelerinden) biri de, sizi
topraktan yaratmasidir. Sonra siz yeryiiziine yayilan insanlar oluverdiniz.
O’nun dyetlerinden biri de, kendileriyle kaynasip itminana ermeniz igin size
kendi nefislerinizden egler yaratmasi ve araniza sevgi ve merhamet
koymasidir. Siiphesiz bunda diistinen bir toplum, i¢in ibretler vardir. O’nun
dyetlerinden biri de goklerin ve yerin yaratilmasi, dillerinizin ve
renklerinizin degisik olmasidir. Siiphesiz bunda bilenler i¢in ibretler vardir.
O’nun dyetlerinden biri de geceleyin uyumaniz ve giindiizleri O’nun
liitfundan rizik ve nasibinizi aramanizdir. Stiphesiz bunda isiten bir toplum



icin ibretler vardir. O’nun dyetlerinden biri de, size korku ve iimit dolu
simsegi gostermesi, gokten su indirip Ooldiikten sonra onunla yeri
diriltmesidir. Siiphesiz bunda aklini kullanan bir kavim icin ibretler
vardir.”* Semavi beyan, daha yiizlerce ikaz ve irsatlariyla, yanindan gecip
yiiziinli géremedigimiz, binlerce harika ve mucizeye dikkatimizi ¢ekerek, tilfeti
dagitmaktadir. Ama yine de her biri bir biilbiil gibi sakiyan hadiseleri goriip
hissedemezler.

“O mahiler ki, derya igrediir, deryayt bilmezler.”
(Hayali)

Bundan baska bir de, diisiince ve tasavvurdaki ilfetin, insanin
davramslarina, ibadetlerine aksetmesi vardir ki, ferdin ask, vecd ve
heyecaninin 6liimii demektir. Bu duruma diisen fertte, ibadet aski, mesuliyet
duygusu, masiyetten nefret, glinahlarina aglama gibi seyler biitiin biitiin zail olur
gider. Bundan bdyle onu eski haline irca da olduk¢a zordur. Cok temiz soluklar,
dupduru hatirlatmalar gerektir ki, o, yeniden kendini bulsun; etrafim gorsiin ve

gonliine 1nip ¢ikana nigehban olsun.

Insanoglunda, yepyeni bir ruh mayalamak icin gelen her yeni nefes, ona bu
manay1 fisildamustir. Evet, insanlik i¢in eskime ve kadavralasma mukadderdir;
ama kendini yenilemek de imkéansiz degildir. Elverir ki katilasmasina karsi
ruhuna nester ¢alan ele saygilt olunsun. “Hala insanlar i¢in vakit gelmedi mi
ki, kalbleri Allah’in (celle celdluhu) zikrine ve inen hakikate saygili olup da,
bundan once kendilerine kitap verilmis, sonra iizerlerinden uzun bir zaman
gecmesiyle kalbleri katilasmis ve ¢ogu da yoldan ¢ikmis kimseler gibi
olmasinlar. >

Hulasa olarak diyebiliriz ki, tilfet, insanogluna musallat biiyiik bir musibettir.
Ve c¢oklar1 da, bu musibete giriftir olmaktadir. Bu duruma diisen kimse,
etrafinda olup biten seylere kars1 gafil; kainat kitabindaki glizelliklere kars1 kor
ve hadiselerin hak soyleyen dillerine kars1 sagirdir. Bu itibarla da, inancinda
sig ve yetersiz, ibadetinde asksiz ve vecdsiz, beseri muamelelerinde de
muhasebesiz ve haksizdir. Onun bu durumdan kurtarilmasi, kuvvetli bir inayet
elinin uzanmasina; kulagim isitir, goziinii goriir kilmasina vabestedir.

Bunun i¢in de, iilfete diisenlere afaki ve enfilisi saglam bir tefekkiir imkani
saglanmasi; Olim ve ahirete ait levhalarin diisiindiiriilmesi; ¢esitli
miiesseselerin gezdirilip gosterilmesi; dini ve i¢timai bir kisim faaliyetlerde



bulunmalarimn tesvik edilmesi... ayrica mazinin altin sayfalar1 sik sik miitalaa
ettirilerek sanl1 gegmislerimizin nazara verilmesi; diisiince ufku aydin, vecd ve
heyecan insanlariyla karsilastirilmalar1 gibi vesilelerle boylelerinin kendilerini
yenilemelerine zemin hazirlanmalidir.

Kisaca arz edilen bu alt1 husus gibi, yapilacak ve sOylenecek baska hususlar
da olabilir; ancak biz, bir fikir verebildigimiz kanaatiyle bu kadarimi kafi
goruyoruz.

Kalblerin anahtar1 elinde olamn, iilfetimizi gidermesi dilegiyle...

/i‘fﬁki ve enﬁisi: Dss ve i¢ dlemlere ait.

Bag—t irem: irem Bag. Diinyann yedi harikasmdan Babil Asma bahgeleri.

Cevvaliyet: Canliik, hareketlilik.

Giriftdar olmak: Tutulmak, yakalanmak.

Hilkat: Yaratis.

Mele-i A’ld: En biyik meleklerin i¢inde bulundugu yiice meclis.

Nigehbdn: Gozcii, bekgi.

Ulf et: Alsma, kaniksama.

Vecd: Cosku, ilahi agkin insan benligini biitiiniiyle sarmasi.

1 Ysuf stresi, 12/105.
2 En’am siresi, 6/25; A’raf siresi, 7/146.
3 Tevbe stiresi, 9/87.

4 Ram stresi, 30/20-24.
5 Hadid saresi, 57/16.



Esir var mudir? Keyfiyetini izah eder misiniz?

Esirin varhigi kat’i degil. Ne var ki, yiizde yiiz itimat edecegimiz baz
zevatin, misal sadedinde dahi olsa bunlar1 irad edip kullanmalari, bizi hig
olmazsa dikkatli olmaya davet etmektedir.

Cok eskilerde, Huygens’in tereddiitle ortaya attig1 bu, her yere nafiz ve gayet
ince bir mevcut olan Eter fikri, J. Clerk Maxwell tarafindan su sekilde teyit
goriince, artitk mutlak bosluk diistincesi unutulmustu. Maxwell soyle diyordu:
Mekan dahilinde elektriki muknatis hadiselerin viicudunu ispat ettikten sonra,
esir gibi bir vasatin liizumuna ihtiya¢ vardir. Makro alemden mikro aleme
kadar her sey bu esir i¢inde hareket eder. Maxwell, bu kesfin ilk neticesi olarak
ziya dalgalarimn elektriki miknatis dalgalarindan baska bir sey olmadigini ve
binaenaleyh ziyamn da bir elektriki miknatis hadise oldugunu iddia ediyordu ki,
bu kesif hakikatte tabii hadiseleri bir birlige dogru gotiirmek yolunda atilmus 1lk
adimdi.

Haddizatinda Maxwell’den evvel Faraday da elektromanyetik hamilelerin
bos mekan i¢inde hareket edemeyecek ve faal olamayacaklarim, mutlaka bir
vasata muhta¢ bulunduklarim diisiindiikten sonra, buldugu kanunlarla bu
hamiilelerin, enine dalgali cereyanlar halinde dalgalanacagim ve bu dalgalarin
aynen 151k gibi aksetme, kirilma ve ¢ift kirilmaya tabi olacagim haber
veriyordu. Maxwell ise, 151&in nispeten kisa elektromanyetik bir dalgadan
ibaret oldugunu iddia ediyordu. Daha sonra ise Hertz yaptigi pek c¢ok
tecriibelerle, Maxwell’in nazariyesini ispat etti. Yani bir odamn herhangi bir
kosesinde meydana getirdigi elektrik akimimin odamin diger kosesinde hicbir
irtibat vasitast olmayan elektrik devresinde serareler hasil ettigini, bu
dalgalarin siiratinin, 1518in siiratine miisavi oldugunu gordii ki, bu dalgalara,
adina izafeten Hertz dalgalar1 dendi. Aslinda bununla bugiin herkesin ¢ok iyi
bilip ve istifade ettigi radyo, telsiz, telefon esasi1 kesfedilmis oluyordu.

Esir fikri, uzun zaman hakim olduktan sonra, onun gercekten var olup
olmadigim Morley ve Michelson tecriibe ile Ogrenmek istemis ve sOyle
diistinmiislerdi: Arzin bir noktasina tespit edilen bir cihazda, bir 151k suainin
yaris1 yerin hareket istikametine dogru bir noktaya aksettirildiginde, suain diger
yarisi da arzin hareket istikametine amidi istikametindeki noktaya génderilse
ve oradan da yine cihazdaki muayyen noktaya yansitildigi takdirde, arzin
hareket istikametindeki sua pargasina vasil olmasi lazim gelir. Ciinkii arzin



hareket istikametinde giden ve donen sua, esirin i¢inde daha yavas gidecek ve
donecekti. Halbuki, yerin hareket istikametine amiidi olarak gonderilen sua
pargasi esirin ters akisina maruz kalmayacagi i¢in daha ¢abuk gidecek ve tabii
ayni zamanda daha ¢abuk donmiis olacakti. Michelson ve arkadasinmin yaptiklari
tecriibe menfi olarak “eter ”in aleyhinde c¢ikti. Hatta aletin yanlis olabilecegi
hususu diisiliniildii ve tecriibe yenilendi. Yine ayni netice elde edildi. Demek ki
eter diye bir sey yoktur. Haddizatinda bu tecriibe radyo dalgalarimin bir yerden
bir yere intikali i¢in bir vasata ihtiyaci bulunmadigim da acikliyordu.

Bu menfi neticeye itiraz edenler oldu. Bunlardan Lorentz, cisimlerin hareket
istikametinde boyundan kaybedecekleri prensibine dayanarak Michelson’un
denemelerinde de aym durumun bahis mevzuu oldugunu sdyliiyor, her iki suanin
merkez noktaya aym1 anda avdet ettigini riyazi olarak ispatlamaya calisiyordu
ki, meselenin ilk tecriibe ile ispat edildigi devrede bu olduk¢a makul bir itiraz
sayllirdi. Ancak Michelson’un nasil bir mevcudu tecriibe ettigini, hem de
Lorentz’in esir vardir ifadesinden ne kastedildigini anlamak olduk¢a mithimdir.

Bunlardan biri, yaptig1 tecriibe ile ona yok derken, her halde esirin kat1 bir
madde oldugu tasavvuruna karsi diyordu. Ve en azindan onu hava gibi kabul
ediyor ve bir ¢esit atmosfer hiiviyetinde, arzi saran bu seyyal maddenin arzla
beraber hareketini de diisiiniiyor ve tecriibesini bdyle hayali bir “eter” iginde
yapiyordu.

Acaba esir denen sey, madde iistii bir sey olamaz miydi ki, gliniimiizde anti-
madde, anti-atom, anti-proton, anti-nétron gibi meshud diinya karsisinda gayri
meshud ve gayri mes’ur bir alem olarak zit bir ¢izgiyle izah edilen bu yanlis
anlayislarla telif edilmesin. Kaldi ki Bilim ve Teknik ve Sizint1 gibi popiiler
bir kistm mecmualar, yeniden esire doniis hususunda olduk¢a dikkate deger
seyler de kaydediyorlar.

Netice olarak diyebiliriz ki; esir mevzuunda miisahede ve tecriibeye dayali
herhangi bir hiikiim mevcut degilse bile, “ceffelkalem” esir yoktur diye kestirip
atacak kadar malumata da, heniiz sahip bulunmamaktay1z.

Mekan fizigindeki yenm temayiiller etere yesil 1s1k yakadursun, biz
terminolojide mutabakata varilmadan siirdiiriilen bu miicadelenin daha yillarca
devam edip gidecegi kanaatindeyiz.

Bu hususta sozlerimi bitirirken, en dogru sozliiniin beyani i¢inde toprak, su,
hava, ates miirekkeplerinden evvel Ars-1 Rahmet bir “ama” iizerinde oldugu ve



bunun altinda, iistiinde hava bulunmadif soziiniil, gelecegin fizikcilerine tetkik
mevzuu olarak arz edip gecelim...

Amaudi: Dikey.

Cef f elkalem: Diisiiniip tagmmadan, bir ¢irpida.

Gayr-l m e;hud: Goriilmeyen, miisahede edilemeyen.

Gayr-i mes ’ur: Duyulmayan, hissedilmeyen.

Hamiile: Yik.

Meshud: Gorinen, miisihede edilen.

Nifiz: Tesitli, niifuz eden.

Seyyal: Akicy, akiskan.

Serare: Kicm.

Sua: Ism, 151k pargast.
1 Tirmiz, tefsiru ’I-Kur 'dn 12; Ibn Kuteybe, Te *vilu muhtelifi’l-hadis s.221.



Neden her sey oliime dayalidir? Mesela hayvanlarin
hayati, bitkilerin oliimiine; insanlarin hayati
hayvanlarin oliimiine...

Esyada tasarruf eden Zat’in israf etmemesinden, en siifli seylerden dahi en
nadide varliklar1 icat etme adetinden; her seye daimi yenilikler bahsetmesinden
ve biitiin varliklar1 kamgilayip tekdmiile sevk etmesinden, bir bastan bir basa
varlik dleminde her gurubu bir tul(i takip etmektedir. Tipki, yer dilimlerinden
glindiiziin geceyi kovalayip durmasi; 151k, yerini karanliga terk etmesi ve bu bas
dondiiriicli nizamdan daima yeni, taze ve usandirmayan semerelerin alinmasi..
ve daha pek ¢ok ylice maksatlar i¢in, Giines kiire-1 arz miinasebeti i¢inde,
hayati 6liimiin arkasina taktig gibi...

Simdi kisaca, bu hususlar lizerinde duralim; ancak her seyden 6nce Oliimii
tanimak gerekmektedir.

Oliim; tabii bir sona eris, bir inkiraz, bir kendi kendine tiikkenis ve ebedi yok
olma degildir. O, bir yer degistirme, hal degistirme, buud degistirme ve vazife
kiilfetinden siyrilarak rahata ve rahmete ermektir. Hatta bir bakima, her seyin
kendi 6ziine ve hakikatine intikal etmesinden ibarettir.

Bu itibarla 6liim, hayat kadar cazip; dostlara vuslat kadar sevindirici ve
olimstizlige ermek kadar biiytlik bir nimettir.

Oliimiin bu hakikatini gdremeyen maddeciler, hep onu iirpertici olarak tasvir
etmis ve hakkinda yamk yanik agitlar yakmislardir. Diinden bugiine 6liimiin
hakikatini idrak edemeyen tali’sizlerin durumlari hemen hep aym c¢izgide
cereyan etmistir.

Viékia oliim, bir ayrilik olmasi itibariyla, aklin nazarinda ve insanin insanlig
tizerinde olduk¢a miiessir bir hadisedir. Boyle bir tesiri biitiin biitlin inkar
etmek kabil olmadig gibi, kalbin dilini baglamak da miimkiin degildir. Hele
ince goniillerde, hassas ruhlarda -gecici dahi olsa- onun meydana getirecegi
firtinalar cidden c¢ok miithistir. Boyleleri i¢in “ba §ii ba’de’l-mevt” akidest,
her seyini kaybeden dilenciye sultanlik bagislanmas1 ve idam edilecek birinin
ebedi hayata erme fermanini almasi gibi, biitiin {iziintiileri unutturacak ve onu
fevkalade sevindirecek biiylik bir hadisedir.

Bunun i¢indir ki, 6liim, onun hakikatini idrak edenlerin nazarinda, bir terhis,
bir tebdil-1 mekan ve yiizde doksan dokuz dostlarin ve sevdiklerin bulundugu



aleme bir seyahat olmasina mukabil, hakikatini idrak edemeyen ve sadece dis
yiiziindeki {irpertici durumu goren bir kisim tali’sizler icin ise o, bir cellat, bir
daragact; dipsiz bir kuyu, karanlik bir koridordur...

Oliimii ikinci ve ebedi bir varolusun baslangici sayanlar, sinelerinde onun
tath tatl esintilerini duyduk¢a Cennet baharlar1 gozlerinin 6niinde tiillenmeye
baglar. Bu itikadi zevk ve nes’eden mahrum inkarci ise, onu hatirladig her
lahza, vicdaminda yasattifit Cehennem’e girer-¢ikar ve 1zdirap ¢eker. Cektigi
acilar sadece kendine ait olsa yine bir derece, kendiyle beraber, alakadar
oldugu ve lezzetlerinden lezzet alip, acilarim ruhunda duydugu ne kadar varlik
varsa, onlarin elemlerini de gonliinde yasar ve iki biikliim olur.

Inanan insamn nazarinda her seyin oliimii, hayat kiilfetinden, diinyevi
mesakkatlerden bir paydos olmasi ve onlarin misali hiiviyetleri, ilmi
mahiyetleriyle baska alemlerde varliklarimi siirdiirmeleri cihetiyle de bir
tekemmiil, bir terakki ve daha ulvi bir mahiyet kazanmaktan ibarettir.

Evet, olim, ebedi varolmayr siinbiil vermesi ve insam hayatin
mesakkatlerinden kurtarmasi itibariyla biiyiik bir nimet ve insana en kiymetli
bir ilahi armagandir. Ne var ki, her kemal ve terakki; dolayisiyla her liituf ve
mazhariyet, bir kisim imbiklerden gegmeye ve bir kisim potalarda sekillenmeye
vabeste oldugu gibi, biitiin varliklar da, boyle daimi bir erime arinma yoluyla
daha iist seviyelere tirmanmaktadirlar. Mesela: Altin madeni ve demir cevheri,
ancak, eridikten ve bir bakima 6liip yok olduktan sonra, 6z ve hakikatleriyle
goriinme seviyesine ulagmus olurlar. Yoksa, boyle bir ameliyeye tabi
tutulmadiklar1 takdirde, kendi hakikatlerine zit bir surette, tas ve toprak
hiiviyetinde devam edip giderler.

Altin ve demire, diger seyleri de kiyas ettiimiz zaman, anlari1z ki; her seyin
bir noktada gurub edip gitmesi, eriyip tiikenmesi, zahiren yok olma gibi goriinse
bile, hakikatte daha yiice bir hale intikal etmekten baska bir sey degildir.

Havanin zerrelerinden, suyun atomlarina; otlarin, aga¢larin molekiillerinden,
canlilarin hiicrelerine kadar her sey, fevkalade bir sevk ve alabildigine bir
zevk icinde Oliime giderken, haddizatinda kendisi i¢cin mukadder kemale
kosmaktadir. Hidrojen ve oksijen terkibe girince hususi mahiyetleri itibariyla
olurler; fakat, biitiin varliklar icin, en hayati bir unsur olma yolunda ayri1 bir
dirilise ererler.

Bundan dolayidir ki, biz 6liimle kaybolusa; yer degistirme, hal degistirme
diyoruz, ama kat’iyen inkiraz ve tiikenme demiyoruz. Nasil diyebiliriz ki;



partikiillerden en biliyliik miirekkeplere kadar, kdinatin sinesindeki biitiin
calkalanmalar, halden hale intikaller, erimeler, dagilmalar hep en iyiyi, en
glizeli ve en tazeyi netice verip durmaktadir. Buna dense dense, varliklarin
seyahat ve tenezziihii denir; ama kat’iyen ve asla yokluga gitmeleri denemez!..

Diger bir zaviyeden Olim, miilk sahibinin nazarinda, vazife devir ve
tesliminden ibarettir. Her varlik, kendine has ¢izgide, kendini varliga erdiren
Zat’'in huzurunda bir resm-1 gecit vazifesiyle miikelleftir. Merasim bitip,
istenilen resim ve suretler tespit edildikten sonra, onun gitmesi; yerine
baskalarimn gelmesi, sahneyi monotonluktan kurtarma ve en ceyyid, en yeni
seylerle hep ona canlilik kazandirmanmin geregidir. Boylece, varliklar, figiirler
gibi sahneye c¢ikar, kendine ait rolii oynar, sOyleyecegi sozii sdyler ve sonra
perdenin arkasina cekilir. Ta baskalar1 da kendilerine ait oyunu oynama ve
soluklarini duyurma imkanim bulsunlar. “Gelen gider, konan géger.” fakat, bu
gelip gitmelerde yenilikler, canliliklar ve cazibeler meydana gelir.

Bir baska cepheden de; oliimiin sessiz nasihatinde, hi¢bir varligin kendi
kendine ve bizzat kaim olmadigini; her seyin yanip-sonen 1siklar gibi, sénmeyen
ebedi bir giinese delalet ettigini gdstermek suretiyle, fend ve zevalin dldiiriicii
pengeleri altinda inleyen kirik goniillere, oturaklasma, huzura erme yolunu is’ar
etme vardir. Yani, gonlimiizii kaptirdigimiz seylerin, arkalarina bakmadan
cekip gitmeleri, bizde baki bir sevgili arama hissini uyarir. Boyle bir hissin
uyanmas1 ise, duygular diinyanuzda ebediyete ermenin ilk merhalesidir. Iste
oliim, bu ilk merhaleye insam alip yiikselten sirl1 bir asansor hitkmiindedir.

Bundan 6tiirti, fena ve zevale, kesip bicen bir kili¢ nazariyla bakmaktan daha
cok, timar eden, asilayan bir el ve nester nazariyla bakmak daha muvafiktir.
Hatta, bir bakima, fena ve zevali zatl gormek de sakat ve hatali bir anlayistir.
Zira mutlak yokluk kat’iyen bahis mevzuu degildir. Bilakis her sey, bizim dar
miisahede buudlarimuza gore kaybolur, misali ve ilmi hiiviyetiyle,
hafizalarimizdan Levh-1 Mahfuz’a ve nihayet biitlin esyay1 kusatan genis daire-i
ilme kadar, degisik buudlarda ve buudlar 6tesi alemlerde farkli mahiyetlerle
varliklarim siirdiiriirler. Adeta her sey, bir tohum halinde ¢iiriir, bir ¢igek
halinde porsiir gider; fakat, ruhu ve 0z, binlerce basak ve tomurcukta
devamliliga erer.

Simdi degisik bir zaviyeden tekrar suale donelim. Her sey oliime degil de
hayata dayansaydi, yani hi¢bir sey fend ve zeval bulmasaydi; varlik, varolma
icinde dalgalanip dursaydi da, esya ve hadiseler tek tarafl1 isleseydi ne olurdu?



Evvela, gecen hususlar, 6liimiin bir rahmet ve hikmet eseri olduguna kanaat
vermekle beraber, diyebiliriz ki; Oliimiin rahmete dayanmasina mukabil,
alemgiimul oliimsiizliik, 6ylesine bir abesiyet ve Oyle korkung bir felakettir ki;
eger oldugu gibi tasvir etme imkam olsaydi, insanlar Oliime degil de, ona
aglayacak ve ona ah u vah edeceklerdi!..

Bir kere diisiiniin! Hi¢bir sey yok olmadig takdirde, daha ilk asirlarda, degil
insanlarin yasamasi, bir sinek bile yasama vasat ve imkdmm bulamayacakt.
Canlilardan sadece karincalar, otlardan sarmasiklar, yeryiiziinii hakimiyetleri
altinda bulundurup; sonra da, hi¢bir sarmasik, ciirimeseydi ve hi¢bir karinca
da Olmeseydi, bir asirda yeryiiziinii saran sarmasik ve karinca kalinlig
yiizlerce metreye ulasirdi. Boylesine sevimsiz, korkung bir tabloyu diisiindiik¢e
Oliimiin rahmet oldugunu, ¢iirtimenin hikmet oldugunu gérmemek kabil mi?

Hele simdi, miisdhede ettigimiz kdinatin o akillara durgunluk veren
glizelliklerinden kacta kagimi karinca ve sarmasik yumagimn monoton
cehresinde gorebilirdik?.. En antika ve ¢arpici sanat eserlerinin teshiri igin
acilan yerylizii sergisinde bunlar mu gosterilecek!.. Her tarafta, giizelliklerinin
akislerini goriip durdugumuz Muhtesem Sanatkarin hangi giizelligini bu karanlik
simada gorecektik!.. Bu sevimsiz ¢ehrede, degil kdinatin kurulusuna vesile ali
temasalarin bulunmasi, eger yasamalar1 kabil olsaydi, en sefil mahluklar bile
bu mezbelelikten kacacaklard. ..

Diger taraftan da, bu koca kainatin idaresinde dyle fevkalade bir hikmet var
ki, zerre miktar israf ve abesiyet goze carpmamaktadir. En siifli ve pes
seylerden, en kiymetli seyleri meydana getiren mutlak hikmet Sahibi, elbette ki,
hicbir seyi israf etmeyecek ve en degersiz enkaz ve kalintilar1 daha bagka
yerlerde kullanacak ve yeni yeni alemler icat edecektir. Hele, ruhunu ve 6ziinii
nezdine aldig canlilarin, hususiyle insamn, o ruh ve 6ze hizmet eden zerrelerini
muhakkak ki, en iyi sekilde kullanacak ve taze taze ceyyit mahluklar meydana
getirecektir. Yoksa, Once deger verip varliga mazhar ettigi bu nazenin
mahluklari, enkaz halinde terk etmek suretiyle, alemsiimul hikmetine aykiri
icraatta bulunmus olacakti ki; San-1 Ultthiyet bundan mualla ve miiberradir.

Netice olarak diyebiliriz ki; biitiin esya, tertip, tanzim, sevk ve idare
edilmesi itibariyla, selim akillara, zevkten anlayan goniillere, sairane ilhamlar
bahsedecek kadar yerli yerinde ve mikemmeldir. Zerrelerin hareket ve
cOziilmelerinden, otlarin, agaclarin halden hale ge¢gmelerine; irmaklarin fena
bulma istikametinde denizlere kosmalarindan, denizlerin kendi aleyhlerine



buharlasip bulutlara yiikselmelerine kadar; hatta, oradan da bas asagi, yeniden
zemine inerek topragin bagrinda eriyip gitmelerine kadar, her seyin ciddi bir
sevk i¢inde, bir keyfiyetten daha ali diger bir keyfiyete dogru kostugu miisahede
edilmektedir.

Ne dlemdir bu dlem akls, fikri bi-karar eyler,

Hep i’cdzat-1 kudret pis-i cesmimde giizar eyler,

Semavi handelerdir gokyiiziinden Hak nisdr eyler,

Serdser nurlardan renklerle istitar eyler,

Cemendir, bahrdir, kiihsardir, subh-1 rebidir,

Bu yerlerde dogan bir sair olmak pek tabiidir.(*)

Abdiilhak Hamid

(*) Bu dlem oyle bir alemdir ki; insanin akhm fikrini kararsiz kilar. Kudretin biitiin mucizeleri
goziimiin  oniinden gelir gecer. Gokyiiziinden Hakk'in sa¢p dagutiklar:, semavi
tebessiimlerdir. Bastan basa nurlardan renklerle perdeler. Cimendir, denizdir, daghktw,
bahar sabahidir. Bu yerlerde doganin sdir olmasi pek tabiidir.

Alemsiimul: Evrensel

Ba’sii ba’de’l-mevt: Oldiikten sonra dirilme.
Mualld: Yiice, yiiksek.

Ce){yid: Iyi, latif, hos.

i nkiraz: Tikenme, bitme.

Levh-i M ahf Uuz> Olmus ve olacak her seyin yazildigi levha, Allah’m (celle celaluhu) takdir
buyurdugu hiikiimlerin yazildig1 ana kitap.

Miiberrd: Uzak, beri.



“Allah” kelimesi ile “tanrt” kelimesi arasinda
nasil bir fark vardir?

Bizim eski atalarimuz Miisliman olmadan oOnce vyaratici bir zata
inamyorlardi. Belki kendilerine gore, degisik tanrilart da vardi. Ama onlar
daha ¢ok kendi lehgeleri ile “Tengri” dedikleri zaman, Zat-1 UlGhiyeti
kastediyorlardi. Bu kelime sonra biraz daha incelik kazand1 ve tanr1 seklini ald1
ki, aslinda mabut demektir ve Arapga’daki “ilah”in, Fransizca’daki “Dieu”nun,
Fars¢a’daki “Hudd’nin karsilig olan bir kelimedir. Ama hi¢bir zaman, Cenab-1
Hakk’in biitiin Esma-1 Hiisnasim cami, ism-i1 Zat olan “Allah” kelimesinin
karsiligi degildir. Allah dendigi an, biitiin kdinatta tecelli eden isimleriyle bir
Zat-1 Ecell-1 A’la akla gelir. Allah kelimesiyle anlasilan budur. Yani O,
Mabud-u Mutlak, Halik-1 Mutlak, Makstd-u Mutlak, Rezzak-1 Mutlak, Bari-1
Mutlak, Cemil-1 Mutlak’tir... ila ahir.

Esma-i1 Hiisnayr cami Allah kelimesinden boyle umumi bir mina anlagilir.
Ve bu itibarla da Allah’in (celle celaluhu) ism-i1 hassidir. Allah dendidi an bu
Mabud-u Mutlak anlagilir ve Vacibii’l-Viicud akla gelir. Ama, tanr1 dendigi
zaman Yunanlimn aklina Zeus gelir. Misirlimn Apis Bogas1 ve Hintlinin aklina
da kendi inekleri... Demek tanr1 kelimesiyle yerli-yersiz mabut kelimesinin akla
gelmesine karsilik, 1afza-1 celal olan Allah kelimesi Vacibii’l-Viicud’un ism-i
hass1 olarak sadece o Esma-i Hiisnd sahibi Zat-1 Ziilcelal’i akla getirir. Onun
i¢in bir insan, “tanr1” kelimesini Allah yerinde kullanirsa, maksadim anlatamaz
ve hata etmis olur. Tanri, 1lah kelimesi yerinde Hud4, Dieu ve God yerinde
kullamlabilir; fakat Allah yerinde degil.. “Allah”, Cenab-1 Hakk’1n Zat’imin has
ismidir. Onun i¢in “Ld ilahe illallah” diyoruz; fakat “Ld Allah’a illallah”™
demiyoruz. Evvela ilahlar, tanrilar ne varsa hepsi nefyediliyor, sonra da
isbatta, Mabud-u Mutlak getiriliyor ve sadece Allah vardir, deniliyor.

Mevlit yazar1 Siilleyman Celebi, bu hususu ¢ok giizel tefrik ederek “Birdir
Allah, O’ndan artik tanrt yok.” deyip, her iki kelimenin yerini de tayin ve
tespit etmistir.

Buna binaen bir insamin agzindan tanr1 kelimesi ¢iktiginda, hemen reaksiyon
gostermemeli, o adamin maksadina bakmali, Allah yerinde o kelimeyi
kullannmgsa tatlica ikaz etmeli, aksine, tehevviir gosterilmemeli. Hele
gliniimiizde kat’iyen!..

Bari-i Mutlak: Her seyi yoktan Yaratan Hz. Allah (celle celaluhu).



Cdmi: Toplayan, kapsayan, icine alan.

Cemil-i Mutlak: Biitin giizelliklerin mutlak sahibi, Giizeller Giizeli Hz. Allah (celle celaluhu).
Esma-i Hiisnd: Alah’n giizel isimleri.

Halik-1 Mutlak: Mutlak, tek yaratic1 Hz. Allah (celle celaluhu).

Mabud-u Mutlak: ibadet edilmeye layik tek varlik, Hz. Allah (celle celaluhu).

Ism-i hass: Ozl isim.

Maksiid-u Mutlak: Gergek maksat, kendisine variimak istenen, gaye edinilen yegane Zat Hz.
Allah (celle celaluhu).

Rezzak-1 Mutlak: Rizkin yegane, gergek sahibi Hz Allah (celle celaluhu).
Viacibii’l-Viicud: Varhgi kendinden ve kesin olan Hz. Allah (celle celaluhu).
Zat-1 Ecell-i A’la: En yiice, en bityiik Zat, Hz. Allah (celle celaluhu).



Inancgsiz birine once neyi, nasil anlatmali?

Sorunun cevabina gegmeden once bazi hususlari belirtmek faydali olacaktir.

Evvela inangsizliin cesitleri vardir: Sahsin hususi kanaati, iman
karsisindaki davramslari; inamilacak seylerin biitiiniine inanip inanmama gibi
halleriyle cesitlilik arz etmektedir.

Iman esaslarina kars1 aldkasiz olan birisi, o esaslar1 kabul etmeyen bir
digerinden farkli oldugu gibi boyle bir sahis da, o erkdnin biitliniinii reddeden
ve yok kabul edenden tamamen farklidir.

Daha degisik bir ifade ile bu hususu soyle bir tertibe tidbi tutmak da
miimkiindiir;

1- Inanilmas1 gerekli olan seylerin varligim diisiinmeden, sirf bir alakasizlik
ve laubalilikten dogan inangsizliktir ki; biiyik bir kismm itibariyla
muhakemesizlerin, budalalarin veya heva ve hevesinin esiri zelil ruhlarin ve
sefil akillarin isidir. Inang adina bunlara bir seyler anlatmak oldukga zor, belki
de imkansizdir. Bunlarin davramslarina insiyakilik hakimdir. Kitlenin agir
baskistyla hareket eder, onunla oturur, onunla kalkarlar.

2- Inang esaslarim kabul etmeyenlerdir. Bunlar hangi sdikle bu duruma
gelirlerse gelsinler, miinkir ve miilhittirler.

3- Inamilmas1 gerekli olan seyleri yok kabul edenlerdir ki; eski devirlerdeki
emsallerine nispeten giiniimiizde bunlarin sayilar1 da oldukca fazladir.

Bu son iki boliimde ele alinan inangsizlari, ayrica;
a) Her seyi maddeye irca eden ve higbir metafizik hadiseye inanmayanlar,

b) Baz1 metafizik ve parapsikolojik hadiselere inananlar, diye ikiye ayirmak
da miimkiindiir.

Inangsizlik, giiniimiizde, azginlasan insanoglunun en bariz vasfidir. Ve
asrimizda gencligin, bunalim sebeplerinden birisidir.

Inangsizlik biitiiniiyle bir felaket ve biitiiniiyle anarsinin temel riiknii ve
kaynagidir. Diyebiliriz ki, insanlik en huzursuz demlerini, en imansiz oldugu
devrelerde yasadi. “Ronesans’in” serazat efendileriyle, Fransiz ihtilalinin
serserileri, tabakat-1 beser c¢apinda ilk inangsizligi temsil eden ve onu
yayginlastiranlar oldular. Daha sonra ise, mujik (Rus koyliisii) bir tip, ona bir
“din” deyip sahip ¢ikti. Ve onu, bugiin diinyamn dort bir bucaginda tutusturulan
fitne ateslerinin kibriti ve ¢irasi haline getirdi.



Artik bir serserilik ve cilginlik felsefesi oldugu iyiden iyiye anlasilan
ginimiizdeki  ilhadin;  i¢timaiyat¢ilardan, iktisatgilardan daha  ¢ok,
psikiyatristlerin tizerine egilmeleri gereken bir mevzu oldugu kanaatindeyiz.
Evet, psikiyatri kitaplarindaki deli tipleriyle, giiniimiizdeki inan¢siz neslin
durumu karsilastirilinca, buna hak vermemek elden gelmez.

Ne var ki, bu ne benim mevzuumdur, ne de sorulan soruyla dogrudan dogruya
miinasebeti vardir. Ancak hem bunu arz ederken, hem de inangsizlig basit bir
tertibe tabi tutarken, inancin dereceleri ve farkliligi gibi, inangsizligin da
derecelert ve cesitler1 oldugunu gostermeye calistik ki, her inangsiza, her
sOylenen sOziin derman olamayacagina, farkli inkarlarin farkli sekillerde ele
alinmas1 lazzm geldigine ve her miinkirin durumuna gore irsadin yapilmasi
zaruretine dikkatleri ¢ekmis olalim.

Binaenaleyh, inangsizlik i¢indeki farkliliklar kadar, irsat, uyarma ve 1slahta
da, az ¢ok birbirinden ayr1 ustillere basvurmada fayda vardir. Iyi bir uyar1 ve
irsadin yapilabilmesi i¢in, muhatabin, yukarida isaret edilen boliimlerden
hangisine girdigini 6nceden tespit etmek bir kistm uygunsuz beyan ve falsolari
onlemis olur. Isin bu kismu bir hekim hazikati icinde ele alindiktan sonra
inangsiza neyin ve nasil anlatilmasi lazim geldigi de, bir 6lgiide belirlenebilir.
Mamafih, biz yine de gerekli gérdiigiimiiz su hususlar1 siralamak istiyoruz:

1- Muhatabin inangsizliginin nasil bir inangsizlik oldugu; biitiine mi yoksa
bazi riikunlara mu raci bulundugu hususunun tespiti lazimdir ki, etrafinda
tahsidat yapilmasi 1azim gelen meseleye, gereken ehemmiyet verilmis olsun. Bu
arada korii koriine saplantist olan veya laubali bulunan biriyle de, bosuna
ugrasilip vakit kaybina sebebiyet verilmesin.

2- Muhatabin kiiltiir seviyesinin, i¢timai ufkunun bilinmesi ve anlayabilecegi
bir dille kendisiyle konusulmasi ¢ok mithim bir unsurdur.

Kiiltiir seviyesi oldukga yiiksek birisine, daha az malumati olan birinin bir
seyler anlatmaya calismasi, umumiyet itibariyla aksiilamelle (reaksiyon)
karsilanir. Bilhassa glinlimiizde, enaniyeti ¢ok inkisaf etmis kimselere ve hele
biraz da bir seyler biliyorsa, laf anlatmak kabil degildir. Bdylelerine, kendi
seviyelerinde biri ve dogrudan dogruya onlar1 muhatap aliyor hissini de
vermeden anlatmasi gerekli olan seyleri anlatmalidir ki, maksat hasil olsun.

Muhatabin anlayabilecegi bir dil kullanma da ¢ok miithimdir. Glinlimiizde,
diisiincedeki sakatliklar, dilimize aks ede ede, onu dylesine yikti ki, ayni vatan



sinirlar1 i¢inde yasayan nesillerin, aym dili kullandiklarim iddia etmek adeta
imkansizdir. Vakia; matbuat ve televizyonun birlestirici unsurlar olarak tek dil
ve tek stil mevzuunda miispet baz1 seyler yapabilecekleri diisiiniilebilir. Ancak,
cesitli 1deolojilere gonliinii kaptirmus, farklt gruplarin kendilerine gore
kitaplari, kendilerine gore gazete ve mecmualar1 bulundugundan zavalli nesiller
kendi icine kapali hizipler olarak yasamaktan kurtulamamaktadir. Ayr1 ayri
terminolojiler ve ayr1 ayr1 metodolojiler, nesiller arasinda asilmaz ugurumlar
meydana getirmektedir.

Bu itibarla, kendisine bir seyler anlatilmasi diisiiniilen kimsenin, hangi
sOzlere ve anlatma usiliine, ne kadar asina oldugunun ¢ok 1yi tespit edilmesi
lazzmdir. Yoksa, birbirini tammayan iki yabancinin, saskinlik icinde gecen
musahabelerine benzeyecek ki, cok da faydali olacag kanaatinde degiliz.
Maksat ve maksada 1s1k tutacak terminoloji ve diisiincenin fevkalade berrak
olmasina bilhassa dikkat edilmelidir.

3- Anlatacagimiz seylerin, Onceden c¢ok 1yl bilinmesi, hatta takdim
edecegimiz hususlar hakkinda varid olabilecek suallere, ikna edici mahiyette
cevaplarin hazirlanmas1 sarttir. Aksine, kiigiik bir falso, ehemmiyetsiz bir
yanlis her seyi alt-iist edebilir.

Bu arada bizim bilgisizlik ve gorgiistizliigimiizle solgun goriinen yiice
hakikatler, muhatabimizin nazarinda kiiciiliir, degersizlesir ve soner gider.
Daha sonra baskalariyla, bu tiirlii bir araya gelme ve musahabeler i¢in de farkli
bir bakis meydana gelmesine sebep olur ki; kanaatimce karsi taraf bir daha da
boyle bir pozisyona diismemeye gayret edecektir.

Boyle bir duruma sebebiyet veren sahis, ne kadar da hiisnii niyetli olursa
olsun hatast biiyiik sayilir. Kim bilir gliniimiizde bdyle yarim miirsitlerden
otiirti, i1lhadda sartlanan ne kadar gen¢ vardir!.. Eskiler; “Yarim molla din
gotiiriir, yarim hekim de can.” derlerdi. Aslinda, yarim miirsidin zarari, yarim
hekimden ¢ok daha biiyiiktiir. Zira hekimin bilgisizligi veya yanlisi, kisacik
maddi hayati tehdit etmesine mukabil, miirsidinki ¢ok uzun ve ebedi hayati
bozup mahvina sebebiyet vermektedir.

4- Anlatmada, diyalektik ve ilzam yoluna kat’iyen girilmemelidir. Fertte
enaniyeti tahrik eden bu ustl, aym zamanda neticesizdir. GOniillde inang
nurlariin yayilip gelismesi, o imani yaratacak Zat’la siki miinasebet i¢inde
olmaya baglidir. O’nun hosnutlugu ve goriip gdzetmesi hesaba katilmadan,
iddial1 miinakagalar ve ehl-i gaflet ustilii miinazaralar hasmu ilzam etme ve



susturmaya yarasa bile, tesiri olabilecegi kat’iyen iddia edilemez. Hele boyle
bir miinakasa ve miinazara zemininin agilacag bastan biliniyor ve oraya
hazirlikli ve yiiksek gerilimle geliniyorsa.. bdyleler1 miinazaracidan daha
ziyade birer hasim halinde kinle oturur ve 6fke ile ayrilirlar. Kalkarken de, ikna
olmamus gOniillerinde, anlatilmak istenen seylere cevaplar arastirma
diisiincesiyle kalkarlar. Otesi ise malumdur artik.. dostlarina miiracaat edecek,
kitap karistiracak ve bin yola basvurup, kendisine anlatmaya calistiginz
seylerin cevaplarim arastiracaktir. Bu ise, onlar1 inangsizlikta bir kademe daha
ileri gotiirecektir ki; irsat edenin, asil yapmak istedigi seye zit bir duruma
sebebiyet verilmis olacaktir.

5- Anlatmada, muhatabin gonliine seslenilmelidir. Her climle samimiyet ve
sevgiyle baslayip, aym sekilde sona ermelidir. Karsimuzdakine veya
diisiincelerine yonelik herhangi bir hus(inet, anlatacagimiz seylerin tesirini
biitiin biitlin kiracagr gibi, muhatabi da kiistiirecektir.

Miirsit, hastasin1 mutlaka iyi etme kararinda olan miisfik bir hekim gibi, ona
egilen, onu dinleyen ve onun manevi 1zdiraplarimt vicdaninda yasayan, gergek
bir havari ve hakikat eridir. Ses ve s6z, bu anlayis i¢cinde misikilesir ve tatli
bir zemzeme ile karsidakinin gonliine akacak olursa, onu fethettigimizden emin
olabiliriz.

Hatta muhatabimuizin mimiklerine ve ismizazlarina dikkat kesilmeli ve
kendimizi sik sik akort etmeliyiz. Boylece onu biktiran, usandiran seyleri
tekrarlamamus oluruz.

Burada; su nokta da, asla hatirdan ¢ikarilmamalidir:

Muhatabimiz yammizdan ayrilirken, samimiyet gamzeden davranmislarimizi,
tebessiim eden bakislarimizi ve viicudumuzun her tarafindan akip dokiilen 1hlas
ve inamsinmizi alip gotiirecek ve higbir zaman unutmayacaktir. Bir de buna,
ikinci bir defa karsilasma arzusunun duyuldugunu ilave edecek olursak,
anlatilmas1 gerekli olan seylerin biiyiik bir kismum anlatnus sayiliriz.

6- Muhatabin yanlis diislinceleri, isabetsiz beyanlari, gururuna dokunacak
sekilde tenkit edilmemelidir. Hele, baskalarimn yaminda onu kiiciik diistirecek
seylere asla tevessiil edilmemelidir. Maksat, onun gonliine bir seyler
yerlestirmekse, icabinda bu ugurda bizim onurumuz ¢ignenmeli ve bizim
gururumuz  kirilmalidir.  Kaldi ki, karsimizdakinin “demine-damarina™
dokundurarak, ona bir sey kabul ettirmek de kat’iyen miimkiin degildir. Aksine,



onu her Orseleyis, bizden ve diisiincemizden uzaklastiracaktir.

7- Bazen boyle bir inangsizi, itikadi saglam, i¢1 aydin, davranislar1 diizgiin
arkadaslarla tamstirma, bin nasihatten daha tesirli olur. Ancak boyle bir yol,
her inangsi1z i¢in uygun degildir. Bu itibarla irsat edenin az ¢ok tilmizini tamyip
ona gore bir metot tatbik etmelidir.

8- Bunun aksi olarak, davranislarinda gayri ciddi; diisiincelerinde tutarsiz;
Yiice Yaratici’ya kars1 tevecciih ve huzuru zayif kimselerle de goriistiirmenin
herhangi bir fayda getirmeyecegi bilinmelidir. Hele, miitedeyyin ve bilgili
gecindigi halde ibadet askindan mahrum, duygu ve diisiinceleri bulanik
kimselerle muhatabi1 temasa gecirmenin degil fayda bazi hususlar itibariyla
zarar1 bile olacag soylenebilir.

9- Onu, yer yer dinleyip kendisine konusma firsati verilmelidir. Onun da bir
insan oldugu diistiniilerek, aziz tutulup fikirlerine miisamaha ile bakilmalidir.

Bir ferdin inancindaki derinligi, kendi i¢ine doniik oldugu nispette onu
olgunlastirir, faziletli kilar. Disa ve hususiyle bir sey bilmeyenlere karsi ise
onu kacirma ve nefret hissi vermeden baska bir seye yaramaz.

Viakia, batil fikirleri dinlemek ruhta yara yapar ve safi diisiinceleri ifsat eder.
Ancak, bu tirlii ezaya katlanmakla bir goniil kazanilacaksa, disimizi sikip
sabretmeliyiz.

Yoksa ona hakk-1 fikir, hakk-1 beyan tanimadan, anlatmay1 daima elde tutacak
olursak, meclis soluklarimizla dolsa tagsa bile, muhatabin kafasina bir sey
girmeyecektir. Bu hususta sevimsizlesen nice kimseler vardir ki; dibi delik
kovayla su c¢ekiyor gibi, diinyalar dolusu gayretine ragmen bir ferde istikamet
dersi verememistir.

Veyl olsun, bagkalarim dinleme nezaketinden mahrum konusma hastalarina!

10- Anlatilan seylerde, anlatanin yalmz olmadigini, kadimden bu yana pek
cok kimsenin de aym sekilde diisiindiigiinii ifade etmek yararli olur. Hatta
glinimiizde bir-iki inanmayana bedel, bir hayli miitefekkirin saglam inang¢li
oldugunu mutlaka anlatmak lazzmdir. Hem, kavl-i miicerret olarak degil,
misalleriyle anlatmak gerekir.

11- Bu ¢ergeve icinde, anlatmak istedigimiz seylerin ilki hi¢ siiphe yok ki,
“kelime-i tevhid”in iki riiknii olmalidir. Ancak daha evvelki miiktesebatiyla
veya o anda verilen seylerle, kalben inan¢ ve iz’ana erdigi hissedilirse, baska
hususlara gecilebilir.



Inang babinda gonlii saglama baglanmadiktan sonra, inkdrcimin her zaman
tenkidine ciiret gosterebilecegi meselelerin  anlatilmasindan  kat’iyen
sakinilmalidir.

Netice olarak diyebiliriz ki, inang¢sizin durumunu tespit ettikten sonra,
zikredilen ustl cergevesinde birinci derecede anlatilmasi gerekli olan seyler
iman esaslart olmalidir. Bunlarda, gonliin itminana kavustugunu hissettikten
sonra, diger meseleleri anlatabilme imkan ve firsati dogmus olur. Aksine,
giinimiizde oldugu gibi, “ata et, ite ot” vermelere veya yemek verme ustlii
bilmeyen garson gibi, ilk defa sofraya hosaflar1 siralama nevinden hatali
takdimler olacaktir ki, biz boyle bir takdimi, ne kadar begenirsek begenelim
kars1 taraf tizerinde menfi tesiri bliylik olacaktir.

Bu yaziyi, milli duygu ve diisiinceye susamis ve inangsizlik girdabi i¢inde
her hareket ediste oliim deligine dogru yaklasan bicare neslimizin kurtarilma
vazifesini yliklenmis muazzez egitim temsilcilerine armagan ediyoruz.

Hazakat: intisas, maharet.

Hizip: Grup, firka.

Husiinet: Sertlik, kabalik.

jgtimai ufuk: Sosyal seviye.

ilhad.' Inancsizlik, inkar.

jrcd etmek: Dondiirmek, cevirmek.

igm 17az: Hoslanmamaktan tiirii yiiz burusturma.

Kavl-i miicerred: Yaln, izahsiz sozlii ifade.

Miilhid: inangsy, ateist.

Miinkir: inkar eden, inanmayan.

Parapsikolojik: Tabiatiistii olaylar1 arastiran psikoloji dal ile ilgili.

Radci: Yoneli, ait.

Riikiin: Esas, asil

Serazat: Basibos.

Tabakdt-1 beser: Sosyal smiflar.

Tilmiz: Ogrenci.

Varid olmak: Gelmek.
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