Mukaddime

Ey insan! Bil ki, agizdan ¢ikan ve dinsizligi ima eden dehsetli kelimeler var. Miiminler de
onlar1 bilmeden kullaniyor. Mithimlerinden ii¢ tanesini beyan edecegiz:

Birincisi: “Evcedethii’l-esbab”. Yani “Bu seyi sebepler yaratiyor.”
Ikincisi: “Tesekkele binefsihi”. Yani “Kendi kendine meydana geliyor, olup bitiyor.”
Ucgiinciisii: “Iktezathii’t-tabiat”. Yani “Tabiatin eseridir, tabiat onu gerektiriyor ve yaratiyor.”

Evet, madem mevcudat var ve inkar edilemez. Hem her varlik, sanatli ve hikmetli bir sekilde
yaratiltyor. Hem madem higbir sey ezeli degil, her sey sonradan oluyor. Ey dinsiz! Herhalde,
bir varligi, mesela su hayvan ya alemdeki sebepler yaratiyor diyeceksin, yani o varligin,
sebeplerin bir araya gelmesiyle ortaya ciktigini sdyleyeceksin, ya kendi kendine oluyor
diyeceksin, ya tabiatin geregi olarak, onun tesiriyle viicuda geliyor diyeceksin veyahut da
onun bir Kadir-i Ziilcelal’in kudretiyle yaratildigini1 kabul edeceksin. Madem, aklen bu dort
yoldan bagka yol yoktur; ilk {i¢ yolun akil dis1, hiikkiimsiiz ve imkansiz oldugu acikga ispat
edilirse zorunlu olarak, apacik bir sekilde ve siiphesiz dordiincii yol olan tevhid yolunun
dogrulugu kesinlesir.

Birinci Yolun imkansizhiklarindan Biri

Esyanin ve varliklarin, alemdeki sebeplerin bir araya gelmesiyle ortaya ciktigini kabul
etmektir. Burada bunun imkansizligin1 gdsteren pek ¢cok noktadan yalnizca bir tanesine yer
verilmistir.

Mesela, bir eczanede ¢ok ¢esitli maddelerle dolu yiizlerce cam kavanoz bulunuyor. Onlarin
icindeki maddelerden hayat sahibi bir macun hazirlanmasi istendi. Hayat veren, harika bir ilag
yapilmasi gerekti. Biz de geldik, eczanede o canli macunun, hayat veren ilacin ¢ok sayidaki
unsurlarii, maddelerini gordiik. O macunlarin her birini inceledik. Anladik ki, o cam
kavanozlarin hepsinden hususi bir 6lglyle, bir-iki damla bundan, tigdort damla 6tekinden, alti-
yedi damla baskasindan ve bunun gibi c¢esitli miktarlarda 6rnekler alinmis. Eger birinden bir
damla eksik veya fazla alinsa o0 macun canli olmaz, hususiyetini kaybeder. O hayat veren ilaci
da inceledik. Her bir kavanozdan hususi bir dl¢iiyle birer madde alinmis; zerre kadar eksik
veya fazla olsa ilaglik hususiyeti kalmaz. Elliden fazla kavanozun her birinden ayr1 bir dlgiiyle
farkli miktarlarda maddeler alinmas.

Acaba o siselerden alinan farkli miktarlarin; garip bir tesadiif veya firtinali bir havanin siseleri
devirmesi neticesinde bir araya gelmesine hicbir sekilde imkan ve ihtimal var mi1? Her
birinden yalnizca almman miktar kadar akmasi, o maddelerin toplanip o macunu meydana
getirmesi hi¢ miimkiin mii? Acaba bundan daha hurafe, akil disi, batil bir sey olabilir mi?
Esek katmerli bir eseklige girse, sonra insan olsa “Bu fikri kabul etmem!” deyip kagacaktir.

Iste bu misaldeki gibi her bir canli, elbette hayat sahibi bir macundur ve her bir bitki, hayat
veren bir ilag gibidir. Onlar ¢ok cesitli ve gayet hassas bir Olciliyle alinan maddelerden
yapilmistir.

Eger sebeplere, toprak, hava, su gibi unsurlara dayandirilsa ve “Su canliy1 sebepler yaratt1”
dense, bu, aynen eczanedeki macunun siselerin devrilmesiyle meydana geldigini sdylemek
gibi, yiiz derece akildan uzak, imkéansiz ve batil bir iddia olur.



Kisacasi: Su biiyiik alem eczanesinde Hakim-1 Ezeli’nin kaza ve kader 6l¢iisiiyle alinan, hayat
icin gerekli maddeler sonsuz bir hikmet, ilim ve her seyi kusatan bir irade ile meydana
gelebilir. “Bunlar kor, sagir, sinirsiz, sel gibi akan, her yerde bulunan unsurlarin, tabiatin ve
sebeplerin isidir.” diyen bedbaht, “O hayret verici ilag, siselerin devrilmesiyle kendi kendine
olmustur.” diye akilsizca, sagma sapan konusan sarhos bir ahmaktan daha ahmaktir. Evet, bu
kiiftir ahmakea, sarhosga, divanece bir hezeyandir.

ikinci Yolun Imkansizliklarindan Biri

“Tesekkele binefsihi”, yani her sey kendi kendine meydana geliyor. Bu ciimlede de bircok
imkansizhik var; her yonden batildir, akil disidir. Ornek olarak bunlarm bir tanesini
gosterecegiz:

Ey inat eden inkarci! Benligin, gururun seni o kadar ahmaklastirmis ki, yiiz imkansizligi
birden mimkin goérmeyi, bir derece kabul ediyorsun. Fakat sen canli bir varliksin; basit,
cansiz ve degismez bir madde degilsin. Daima yenilenmeye dogru giden, gayet muntazam bir
makine, harika, slirekli degisen bir saray gibisin. Viicudunda her an zerreler ¢alisiyor. Senin
bedenin kainatla bilhassa rizkin ve tiiriiniin devami yonilinden aldkalidir, onunla aligveris
halindedir. Bedeninde ¢alisan zerreler, o miinasebeti ve aldkayr bozmamak i¢in dikkat
ediyorlar. Adimlarini tedbirle atiyorlar. Adeta biitiin kainata bakiyor, senin miinasebetlerini
kainatta goriip Oyle vaziyet aliyorlar. Sen goriinen ve goriinmeyen duygularinla, diinyadan o
zerrelerin su harika vaziyetine gore istifade edersin. Eger bedenindeki zerrelerin, Kadir-i
Ezeli’nin kanunuyla hareket eden kiigliciik memurlar, O’nun bir ordusu, kader kaleminin
uglari (her zerre bir kalem ucu) veya kudret kaleminin noktalari (her zerre bir nokta) oldugunu
kabul etmezsen; bedeninin her tarafiyla beraber senin sadece goziinde ¢alisan her bir zerrede,
miinasebetli oldugun biitiin kainati1 gorecek birer gbz ve biitiin gegmisini, gelecegini, neslini,
aslini, bedenindeki maddelerin kaynaklarini ve rizkinin madenlerini bilecek, taniyacak, yiiz
dahininki kadar bir akil bulundugunu farz etmen gerekir. Bu meselelerde zerre kadar akl
olmayan senin gibi birinin tek bir zerresine bin Eflatun kadar ilim ve suur vermek, bin derece
katmerli, akilsizca bir hurafeciliktir!

Uciincii Yolun imkansizhklarindan Biri

“iktegathﬁ’t-tabiat”. Yani, tabiat gerektiriyor ve yapiyor. Bu hiikiimde de pek ¢cok imkansizlik
var. Ornek olarak birini iki misalle gosterecegiz:

Birinci Misal

Issiz bir ¢olde, medeniyetin meydana getirdigi biitiin eserlerle donatilip siislenen bir Saraya
cok vahsi bir adam girmis, iceriye bakmis. Kusursuz bir sanatla yapilan binlerce esyay1
gormiis. Vahsiliginden ve ahmakligindan, “Disaridan kimse miidahale etmeden, bu saray1 her
seyiyle, igeriden biri yapmistir” diyerek incelemeye baslamis. Neye baksa o sig akli bile
bunlar1 igeriden birinin yapabilecegini miimkiin gérmemis. Sonra o sarayin yapilis
programinin, i¢indekilerin fihristinin ve idare kanunlarinin yazili oldugu bir defter gormiis.
Gergi o elsiz, gozsiiz ve ¢ekigsiz defterin de su saray1 yapmak ve suslemek igin igerideki
baska seyler gibi hi¢bir kabiliyeti yokmus, fakat adam c¢aresiz kalarak, mecburen diger seylere
nispeten ilm1 kanunlarin bir unvani olmasi yoniiyle, saray1 tamamen bu defterle miinasebetli
gordiigiinden, “Bu saray1 insa eden, diizenleyen ve siisleyen, bu esyay1 yapan ve yerlestiren
iste su defterdir.” diyerek ilkelligini ahmaklarin, sarhoslarin sagma sapan konusmalarina
cevirmis. Iste aynen bunun gibi, misaldeki saraydan sonsuz derece daha muntazam,
mikemmel ve her tarafi mucizevi hikmetlerle dolu su dlem saraymin i¢ine, Cenab-1 Hakk’1n



ultihiyetini inkar yolunda giden “tabiatgcilik” fikrini tasiyan vahsi bir insan girer. Onun,
mimkinat dairesi disindaki Vacibii’l-Viicid Zat’in sanatinin eseri oldugunu diisiinmez.
O’ndan yiiz ¢evirerek miimkinat dairesi i¢inde ilahi kader kanununun yazboz levhasi
hiikmiindeki, ilahi kudretin icraat kanunlarinin degisen ve yenilenen bir defteri olan, pek
yanlig ve hatali bir sekilde “tabiat” ad1 verilen bir ilahi kanunlar mecmuasi, bir Rabbani sanat
fihristi gorur. Der ki: “Madem bu esya bir sebep ister; higbir seyin esyayla bu defter gibi bir
miinasebeti gériinmiiyor. Gergi bu gozsiiz, suursuz, kudretsiz defterin, mutlak rubibiyetin isi
olan ve siirsiz bir kudreti gerektiren yaratma fiilini gergeklestirmesini higbir sekilde akil
kabul etmez. Fakat madem Ezeli Yaratici’y1 kabul etmiyorum, dyleyse en iyisi ‘Su alemi bu
defter yapmistir ve yapiyor’ diyeyim.”

Biz de deriz ki: “Ey ahmakligin1 ahmaklarin en ahmagindan almis sarhos ahmak! Basin1 tabiat
batakligindan ¢ikar, etrafina bak! Zerrelerden gezegenlere kadar biitiin varliklarin, ayr1 ayri
dillerle sehadet ettikleri ve parmaklariyla gosterdikleri Sani-i Ziilcelal’i gor! O saray1 yapan
ve o deftere sarayin programini yazan Nakkas-1 Ezeli’nin cilvesini tani, fermanina bak,
Kur’an’1n1 dinle, boyle sagma sapan konugmaktan kurtul!..”

ikinci Misal

Vahsi bir adam muhtesem bir kislaya girer. Cok diizenli bir ordunun topluca, beraberce
talimlerini, muntazam hareketlerini seyreder. Bir kumandanin isaretiyle bir taburun, bir
alayin, bir tiimenin oturdugunu, kalktigini, harekete gectigini, bir emirle ates ettigini goriir.
Onun s1g ve ilkel akli, devletin koydugu diizenle ve padisahin kanunuyla bir kumandanin bir
orduyu idaresini anlamayip inkar ettiginden, o askerlerin iplerle birbirlerine baglh olduklarini
hayal eder. O hayali iplerin ne kadar harika oldugunu diisiiniip hayret i¢inde kalir.

Sonra bir cuma giinli Ayasofya gibi gayet biiyliik bir camiye gider, cemaate katilir. O
Miisliiman cemaatin, bir imamin sesiyle beraberce kalktigini, egildigini, secde ettigini,
oturdugunu goriir. Manevi ve semavi kanunlar biitiinii olan seriati ve Seriat Sahibi’nin
emirlerinden gelen manev1 diisturlar1 anlamadigindan, o cemaatin maddji iplerle birbirine bagl
oldugunu ve o hayret verici iplerin onlari esir edip oynattigini zanneder.

En vahsi, insan suretindeki canavar hayvanlari dahi giildiirecek derecede insan1 maskara eden
bir fikirle ¢ikar gider. Iste aynen bu misaldeki gibi, Ezel ve Ebed Sultani’nin sayisiz askerinin
muhtesem bir kislasi olan su aleme ve o Ezeli Mabud’un kusursuz bir mescidi olan su kainata,
tam bir ilkellik suretindeki inkarci tabiat fikrini tasiyan bir adam girer. Iste o Ezeli Sultan’in
hikmetinden gelen, kainattaki diizenin manevi kanunlarini maddi kabul etmek.. rublbiyet
saltanatinin goriinmez kaidelerini, o Ezeli Mabud un biiyiik yaratilis kanunlarinin manevi ve
yalniz ilimle sabit bulunan hiikiimlerini ve diisturlarin1 birer maddi varlik farz etmek.. ilaht
kudretin yerine, ilim ve kelamdan gelen ve yalniz ilim yoluyla sabit olan o kanunlar1 ikame
etmek.. onlara yaratma kudreti atfetmek, sonra da “tabiat” adin1 vermek ve Rabbani kudretin
yalnizca bir cilvesi olan kuvveti, kudret sahibi ve miistakil bir gi¢ sahibi kabul etmek,
misaldekinden bin defa daha asag1 bir vahsettir!



(MUZAKERELI OLARAK OKUNACAK KISIMDIR!!)

Kisacasi: Her seyi tabiata baglayanlarin tabiat dedikleri, vehmedilen ve hakikati bulunmayan
sey, eger harici bir hakikate sahip ise olsa olsa,

*Bir sanat olabilir, yaratici ve sanatin sahibi olamaz.

*Bir nakis olabilir, nakkas olamaz.

*Bir hitkkiimler biitiini olabilir, hdkim olamaz.

*Bir yaratilis kanunu olabilir, kanun koyucu olamaz.

*Yaratilmig bir izzet perdesi olabilir, var eden olamaz.

* D1s tesirle meydana gelmis bir varlik olabilir, yaratici bir fail olamaz.
*Kanundur, kudret degil; kadir olamaz.

*Vasita ve aractir, kaynak olamaz.

Netice: Madem mevcudat var ve madem On Altinc1 Nota’nin basinda dendigi gibi bir seyin
varligina, aklen dort yoldan baska yol diisiiniilemez. O dort yoldan tgiiniin —her birinin (¢
apac¢ik muhal ile— batil oldugu kesin bir sekilde ispat edildi. Elbette, zorunlu olarak ve agikca
dordunct yol olan tevhid yolunun dogrulugu, kati bir surette gorinuyor. Bu dordunci yol,
“Hig gokleri ve yeri yaratan Yiice Yaratict hakkinda siiphe edilebilir mi?” (Ibrahim siresi,
14/10) ayetiyle, Zat-1 Vacibii’l-ViicGd’un ulthiyetini, her seyin dogrudan dogruya O’nun
kudret elinden ¢iktigini, goklerin ve yeryiiziiniin tasarrufu altinda bulundugunu seksiz ve
sliphesiz, apacik sekilde gosteriyor.

Ey her seyi sebeplere baglayan ve tabiata tapan zavalli insan! Madem her sey gibi tabiat da
yaratilmigtir; ¢linkii sanathdir ve siirekli yenileniyor. Madem her sebebin neticesi gibi
gorliniisteki sebebi de sanatl bir sekilde yaratilmigtir. Ve madem bir seyin varligi, pek gok
seye ve sarta baglidir. O halde, tabiati1 ve o sebebi yaratan bir Kadir-i Mutlak var. O’nun ne
ithtiyac1 var ki, aciz vasitalar1 rublbiyetine ve yaraticilifina ortak etsin? Hasa! O, dogrudan
dogruya sebebin neticesini sebep ile beraber yaratarak isimlerinin cilvelerini ve hikmetini
gostermek i¢in bir tertip ve diizenle, sebeple netice arasina goriiniiste bir yakinlik koymustur.
Esyanin zahiri kusurlarina, merhametsizliklere ve noksanliklara merci olmasi i¢in sebepleri ve
tabiat1 kudret eline perde yapmis, izzetini o suretle korumustur.

Acaba bir saat ustasinin, dnce saatin ¢arklarini yapip sonra onlar1 diizenlemesi mi; yoksa o0
carklarin iginde harika bir makine yapip sonra saat haline gelmeleri igin onlart bu makinenin
cansiz ellerine vermesi mi daha kolaydir? Acaba su ikinci ihtimal, imkan disinda degil midir?
Haydi, o insafsi1z aklinla sen sdyle, sen hiikiim ver!

Veyahut bir katip miirekkep, kalem ve kagit getirse onlarla bir kitab1 bizzat yazmas1 m1 daha
kolaydir; yoksa o kagidin, miirekkebin ve kalemin iginde o kitaptan daha sanatli, daha
zahmetli, yalniz o kitaba mahsus bir yazi makinesi icat etmesi, sonra da o suursuz makineye
“Haydi sen yaz” deyip kendisi karigmadan onun yazmasini beklemesi mi daha kolaydir?
Acaba bu ikinci sik, kitab1 yazmaktan yiliz defa daha zor degil midir?



Eger dersen ki: Evet, bir kitab1 yazan makinenin icadi, o kitabi yazmaktan yiiz defa daha
zordur. Fakat o makine, ayni kitabin bir¢ok niishasinin yazilmasina vasita oldugundan belki
bunda bir kolaylik vardir?

Cevap: Nakkas-1 Ezeli, sinirsiz kudretiyle isimlerinin sonsuz cilvelerini her an tazeleyerek
ayr1 ayr1 sekillerde gostermek i¢in esyay1 ve hususi simalar1 dyle bir surette yaratmistir ki, o
Samed Yaraticinin birer mektubu ve kitab1 hilkkmiindeki eserlerinin higbiri, digerlerinin aynisi
olmaz. Siiphesiz her bir varligin simasi, ayr1 manalari ifade etmek i¢in farkli olacaktir.

Eger goziin varsa insanin simasina bak! Hazreti Adem’den bugiine, belki ebediyete kadar, bu
kiiciik simada esas uzuvlar ayni olmakla beraber, her birinin diger biitiin simalara kars1 ayirt
edici birer alametinin kesinlikle sabit oldugunu gor. Bu sebeple her yiiz ayr1 bir kitaptir.
Yalniz sanatin tanzimi igin ayri bir yazi takimi, ayri1 bir tertip ve telif gerektirir. Ve
maddelerini bir araya getirmek, viicuda 1lazim olan her seyi yerlestirmek i¢in biitiin biitiin
baska bir tezgah ister. Haydi, farz-1 muhal, tabiata bir matbaaymis gibi bakalim. Fakat bir
matbaa, gerekli dizgi ve basma isinden, yani harfleri belli bir diizende kaliba sokmaktan
baska, yaratilmalar1 o isten yiiz derece daha zor olan maddeleri dlemin her tarafindan hususi
bir 6lguyle ve diizenle getirmek, yaratmak ve elde etmek i¢in yine 0 matbaayi yaratan Kadir-i
Mutlak’in kudretine ve iradesine muhtagtir. Demek ki, tabiatin matbaa olma ihtimali ve
varsayimi, tamamen manasiz bir hurafedir.

Iste bu saat ve kitap orneklerindeki gibi, her seyi benzersiz bir sanatla yaratan, her seye gici
yeten sonsuz kudret sahibi Yiice Allah, sebepleri nasil var ettiyse onlarin neticelerini de
yaratiyor. Hikmetiyle, neticeleri sebeplere bagliyor. Cendb-1 Hak, Kainattaki hareketleri
diizenleyen yiice yaratilis kanunlarinin bir cilvesini ve esyadaki o cilveye yalnizca bir ayna
olan esyanin tabiatini, iradesiyle tayin etmistir. Ve o tabiatin harici varlida mazhar olan
yoniinii kudretiyle var etmis, esyayl o tabiat lizere yaratmis, birbirine karigtirmigtir. Acaba
akla son derece uygun ve sayisiz delilin neticesi olan bu hakikatin kabulii mii kolaydir; yoksa
cansiz, suursuz, yaratilmis, sanatla yapilmis, o sebep ve tabiat dediginiz basit maddelere, her
bir seyin varligi i¢in gereken sinirsiz donanimin verilip onlarin yaptigi isleri her seyi gorerek,
hikmetli bir sekilde kendi kendilerine yaptiklarini kabul etmek mi daha kolaydir? Birinci sik
vicub derecesinde gerekli degil midir? Ve ikinci sik imkansizlik derecesinde, akil dist degil
midir? Bunu, senin o insafsiz aklinin insafina havale ediyoruz.



