Mukaddime

Ey insan! Bil ki, agizdan ¢ikan ve dinsizligi ima eden dehsetli kelimeler var. Miiminler
de onlar1 bilmeden kullanmyor. Miithimlerinden {i¢ tanesini beyan edecegiz:

Birincisi: “Evcedethii’l-esbab”. Yani “Bu seyi sebepler yaratiyor.”
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Ikincisi: “Tegekkele binefsihi”. Yani “Kendi kendine meydana geliyor, olup bitiyor.”

Uciinciisii: “Iktezathii’'t-tabiat”. Yani “Tabiatin eseridir, tabiat onu gerektiriyor ve
yaratiyor.”

Evet, madem mevcudat var ve inkar edilemez. Hem her varlik, sanatli ve hikmetli bir
sekilde yaratiliyor. Hem madem hicbir sey ezeli degil, her sey sonradan oluyor. Ey
dinsiz! Herhalde, bir varlig, mesela su hayvam ya alemdeki sebepler yaratiyor
diyeceksin, yani o varligin, sebeplerin bir araya gelmesiyle ortaya c¢iktigim
sOyleyeceksin, ya kendi kendine oluyor diyeceksin, ya tabiatin geregi olarak, onun
tesiriyle viicuda geliyor diyeceksin veyahut da onun bir Kadir-i Ziilcelal’in kudretiyle
yaratildigim kabul edeceksin. Madem, aklen bu dort yoldan baska yol yoktur; ilk fic
yolun akil disi1, hiikiimsiiz ve imkansiz oldugu acikca ispat edilirse zorunlu olarak,
apacik bir sekilde ve sliphesiz dordiincii yol olan tevhid yolunun dogrulugu kesinlesir.

Birinci Yol
Esyanmin ve varliklarin, alemdeki sebeplerin bir araya gelmesiyle ortaya c¢iktigim kabul

etmektir. Bunun imkansizligint gosteren pek cok noktadan yalmizca ¢ tanesini
sayacagiz.

Birincisi
Mesela, bir eczanede ¢ok c¢esitli maddelerle dolu yiizlerce cam kavanoz bulunuyor.
Onlarin i¢indeki maddelerden hayat sahibi bir macun hazirlanmasi istendi. Hayat veren,

harika bir ilag¢ yapilmasi gerekti. Biz de geldik, eczanede o canli macunun, hayat veren
lacin ¢cok sayidaki unsurlarini, maddelerini gérdiik. O macunlarin her birini inceledik.

Anladik ki, o cam kavanozlarin hepsinden hususi bir 6l¢iiyle, bir-iki damla bundan, tig-
dort damla otekinden, alti-yedi damla baskasindan ve bunun gibi ¢esitli miktarlarda
ornekler alinmis. Eger birinden bir damla eksik veya fazla alinsa o macun canli olmaz,
hususiyetini kaybeder. O hayat veren ilact da inceledik. Her bir kavanozdan hususi bir
Olcliyle birer madde alinmus; zerre kadar eksik veya fazla olsa ilaclik hususiyeti kalmaz.
Elliden fazla kavanozun her birinden ayr1 bir olgiiyle farkli miktarlarda maddeler
alinnmus.

Acaba o siselerden alinan farkli miktarlarin; garip bir tesadiif veya firtinali bir havanmin
siseleri devirmesi neticesinde bir araya gelmesine hi¢bir sekilde imkan ve ihtimal var
m1? Her birinden yalmzca alinan miktar kadar akmasi, o maddelerin toplanip o macunu



meydana getirmesi hi¢ miimkiin mii? Acaba bundan daha hurafe, akil dis1, batil bir sey
olabilir mi? Esek katmerli bir eseklige girse, sonra insan olsa “Bu fikri kabul etmem!”
deyip kagacaktir.

Iste bu misaldeki gibi her bir canli, elbette hayat sahibi bir macundur ve her bir bitki,
hayat veren bir ila¢ gibidir. Onlar c¢ok cesitli ve gayet hassas bir Olgiiyle alinan
maddelerden yapilmustir.

Eger sebeplere, toprak, hava, su gibi unsurlara dayandirilsa ve “Su canliy1 sebepler
yarattr” dense, bu, aynen eczanedeki macunun siselerin devrilmesiyle meydana geldigini
sOylemek gibi, yliz derece akildan uzak, imkansiz ve batil bir iddia olur.

Kisacasi: Su biiyiik alem eczanesinde Hakim-1 Ezeli’nin kaza ve kader 6l¢lisiiyle alinan,
hayat icin gerekli maddeler sonsuz bir hikmet, ilim ve her seyi kusatan bir irade ile
meydana gelebilir. “Bunlar kor, sagir, simirsiz, sel gibi akan, her yerde bulunan
unsurlarin, tabiatin ve sebeplerin isidir.” diyen bedbaht, “O hayret verici ilag, siselerin
devrilmesiyle kendi kendine olmustur.” diye akilsizca, sagma sapan konusan sarhos bir
ahmaktan daha ahmaktir. Evet, bu kiiftir ahmakga, sarhosca, divanece bir hezeyandir.

Ikincisi

Eger her sey, Vahid ve Ehad Kadir-i Ziilcelal’e verilmeyip sebeplere dayandirilsa,
alemdeki pek ¢ok unsurun ve sebebin, her bir canlimin varlifina miidahalesini kabul
etmek gerekir. Halbuki sinek gibi kii¢iik bir varligin viicudunda ¢esitli ve birbirine zit
sebeplerin kusursuz bir intizam, gayet hassas bir 0l¢ii ve tam bir ittifak ile bir araya
gelmesi, o kadar acik bir sekilde imkansizdir ki, sinek kanad1 kadar suuru bulunan, “Bu,
akil disidir, olamaz!” diyecektir. Evet, bir sine8in kiigiiciik cismi, kdinattaki cogu
unsurla ve sebeple alakalidir, hatta onlarin bir 6zetidir. Eger o sinegin yaratilis1 Kadir-i
Ezeli’ye verilmezse maddi sebeplerin onun yaratilisinda bizzat hazir bulunmasi,
kiigiiciik cismine girmesi gerekir. Hatta cisminin kiiclik bir misali olan goziindeki bir
hiicrecige girmeleri lazimdir. Ciinkii sebep maddi ise neticesinin yaninda ve ig¢inde
bulunmasi1 sarttir. Su halde, iki sinegin igne ucu gibi parmaklarimin sigmadig o
hiicrecikte alemdeki temel unsurlarin ve tabiatin maddi olarak bulunup usta gibi
calistigim kabul etmek gerekir.

Sofistlerin en ahmaklar1 bile boyle bir iddiadan utanir.
Uciinciisii

s03s 1501 e ¥) H3iad ¥ 323l yani, “Bir varlik bir biitiinse, elbette bir tek elden ortaya
cikmus olabilir.” ciimlesi, dogrulanmis bir kaidedir. Bilhassa o varlik, gayet miikemmel
bir intizama ve hassas bir dl¢iiye sahipse, her seyle irtibati bulunan bir hayata mazhar
1se bu acik¢a, onun ayrilik ve karisiklik sebebi olan farkli ellerden ¢ikmadigim, kudret
ve hikmet sahibi bir tek el tarafindan yaratildigim gosterir. Su halde, o muntazam,



Olciilii ve tek varligi; sayisiz, cansiz, cahil, simirlarim asan, suursuz, karmakarigiklik
i¢inde, kor ve sagir tabii sebeplerin karmakarisik ellerine —sayisiz imkan yollar1 i¢inde
bir araya gelip birbirine karistiginda o sebeplerin korliigii, sagirlig arttigi halde— isnat
etmek, yiiz imkansizlig birden kabul etmek kadar akildan uzaktir.

Haydi, bu imkansizligi gormezden gelelim, fakat maddi sebeplerin tesiri elbette
dogrudan temasla olur. Halbuki o tabii sebepler, canli varliklarin cismiyle, dis yliziiyle
temas eder. Fakat goriiyoruz ki, maddi sebeplerin elinin yetisemedigi ve temas
edemedikleri o canlinin i¢ yiizii, disindan on kat daha muntazam, daha giizel, sanatca
daha mikemmeldir. Maddi sebeplerin elleri ve aletleriyle hi¢bir sekilde
sigamayacaklari, belki dig yliziine de tam temas edemedikleri kii¢iiciik bir canli, kiigiik
hayvanciklar, en biiyiik varliklardan sanatca daha hayret verici, yaradilis bakimindan
benzersiz olduklar1 halde, onlar1 cansiz, cahil, kaba, uzak, biiylik ve birbirine zit sagir,
kor sebeplere dayandirmak ancak yiiz derece kor, bin derece sagir olmakla miimkiindiir!

Ikinci Yol
“Tesekkele binefsihi”, yani her sey kendi kendine meydana geliyor. Bu ciimlede de

birgok imkansizlik var; her yonden batildir, akil disidir. Ornek olarak bunlarin ii¢
tanesini gosterecegiz:
Birincisi

Ey inat eden inkarci! Benligin, gururun seni o kadar ahmaklastirmus ki, yiiz imkansizlig
birden miimkiin gérmeyi, bir derece kabul ediyorsun. Fakat sen canli bir varliksin; basit,
cansiz ve degismez bir madde degilsin. Daima yenilenmeye dogru giden, gayet
muntazam bir makine, harika, siirekli degisen bir saray gibisin. Viicudunda her an
zerreler calisiyor. Senin bedenin kainatla bilhassa rizkin ve tliriiniin devam yoniinden
alakalidir, onunla alisveris halindedir. Bedeninde c¢alisan zerreler, o miinasebeti ve
alakayr bozmamak icin dikkat ediyorlar. Adimlarim tedbirle atiyorlar. Adeta biitiin
kainata bakiyor, senin miinasebetlerini kiinatta goriip Oyle vaziyet aliyorlar. Sen
gorlinen ve goriinmeyen duygularinla, diinyadan o zerrelerin su harika vaziyetine gore
istifade edersin. Eger bedenindeki zerrelerin, Kadir-1 Ezeli’nin kanunuyla hareket eden
kiigiiciik memurlar, O’nun bir ordusu, kader kaleminin uglar1 (her zerre bir kalem ucu)
veya kudret kaleminin noktalar1 (her zerre bir nokta) oldugunu kabul etmezsen;
bedeninin her tarafiyla beraber senin sadece goziinde calisan her bir zerrede,
miinasebetli oldugun biitiin kainati gérecek birer goz ve biitiin gecmisini, gelecegini,
neslini, aslim, bedenindeki maddelerin kaynaklarim ve rizkinin madenlerini bilecek,
tantyacak, yiiz dahininki kadar bir akil bulundugunu farz etmen gerekir. Bu meselelerde
zerre kadar akli olmayan senin gibi birinin tek bir zerresine bin Eflatun kadar i1lim ve
suur vermek, bin derece katmerli, akilsizca bir hurafeciliktir!



ikincisi

Senin viicudun bin kubbeli harika bir saraya benzer. O sarayin her kubbesinde taslar,
direksiz olarak bas basa vermis, boslukta durdurulmustur. Hatta viicudun, bu saraydan
bin defa daha hayret vericidir. Ciinkii o beden sarayi, kusursuz bir diizenle daima
yenilenmektedir. Gayet harika olan ruhu, kalbi ve manevi latifeleri gérmezden gelsek
bile, yalnmiz bedenindeki her uzuv, kubbeli birer menzil gibidir. Zerreler, o kubbedeki
taglar misali birbirleriyle kusursuz bir denge ve diizen i¢inde bas basa verip harika bir
bina meydana getiriyor, fevkalade bir sanat, goz ve dil gibi hayret verici birer kudret
mucizesi gosteriyorlar. Eger o zerrelerin, su alemin Ustasinmin emrine uyan birer memur
oldugunu kabul etmezsen, her birinin, gayet simrli ve mutlak bir surette olmakla
beraber, bedenin biitiin zerrelerine hem mutlak hakim, hem mutlak mahkim, hem onlarin
benzeri, hem hakimiyet noktasinda ziddi, hem yalmz Vacibii’l-Viiciid’a mahsus ¢ogu
sifatin kaynagi oldugunu kabul etmen gerekir. Zerre kadar suuru bulunan, birlik sirriyla
yalniz Vahid ve Ehad bir Zat'in eseri olabilecek ¢ok muntazam, sanatli bir varligl o
sayisiz zerrelere isnat etmenin pek acik bir sekilde imkansiz, hatta yiiz derece imkansiz
oldugunu anlar.

Uciinciisii

Eger viicudunun, Vahid ve Ehad Kadir-i Ezeli’nin kaleminden ¢ikmus bir mektup
oldugunu kabul etmez ve onu tabiata, sebeplere bagli matbu bir kitap farz edersen,
bedenindeki tek bir hiicreden baslayarak birbiri i¢inde daireler gibi, binlerce birlesik
madde adedince tabiat kaliplarimn bulunmasi gerekir. Cilinkii mesela bu elimizdeki
kitap eger bir mektup olsa bir tek kalem, katibinin ilmine dayanarak onun tamamin
yazar. Eger bunun bir mektup oldugu kabul edilmez, su kitap katibinin kalemine
verilmez, kendi kendine olmus denir ya da tabiata atfedilirse o zaman matbu bir kitap
gibi, her bir harfi i¢in ayr1 ayr1 birer demir kalem lazimdir ki, basilabilsin.

Nasil ki bir matbaada, alfabedeki harfler adedince demir harf bulunur ve bdylece kitap
basilir. Iste o vakit, bir tek kaleme bedel, o harfler sayisinca kalemler bulunmasi
gerekir. Hatta bazen oldugu gibi, biiyiik bir harfin i¢ine kii¢iik bir kalemle, ince hatla bir
sayfa yazilmissa o bir tek harf i¢in binlerce kalem 1azim gelir. Belki harfler birbirinin
i¢ine girip senin bedenin gibi muntazamca sekil aliyorsa o vakit her bir dairede, her bir
parcasi i¢in o birlesik maddeler miktarinca kalip gerekir. Haydi, diyelim ki i¢inde yiiz
muhal bulunan bu ihtimali miimkiin kabul etsen bile bu muntazam sanatli demir harfleri,
mitkemmel kaliplar1 ve kalemleri yapmak icin yine —bir tek katibe verilmezse— onlarin
sayisinca kalem, kalip ve harf lazimdir. Ciinkii onlar da muntazam bir sanatla
yapilmistir. Ve boyle zincirleme gittikge gider...

Iste sen de anla, bu dyle bir fikirdir ki, icinde senin zerrelerin sayisinca imkansizlik ve
hurafe bulunuyor. Ey inat eden inkarci! Utan ve bu dalaletten vazgec!



Uciincii Yol

“Iktezathii’t-tabiat”. Yani, tabiat gerektiriyor ve yapiyor. Bu hiikiimde de pek ¢ok
imkansizlik var. Ornek olarak ii¢iinii gdsterecegiz.

Birincisi
Eger varliklarin, bilhassa canlilarin her seyi goren bir kudret tarafindan hikmetle ve
sanatla yaratilist Sems-1 Ezelt'nin kader ve kudret kalemine verilmeyip kor, sagr,
diislincesiz olan tabiata ve kuvvete isnat edilirse; tabiatin, yaratmak i¢in her seye,

goriinmeyen sayisiz makine ve matbaa yerlestirdigini veyahut her seyde kiinati yaratip
1dare edecek bir kudret ve hikmet bulundugunu kabul etmek gerekir.

Nasil ki, glinesin cilveleri ve akisleri, yeryiiziindeki zerre kadar cam parcalarinda ve
damlalarda goriiniiyor. Eger o misali ve yansiyan giines¢ikler, gokteki glinese isnat
edilmezse; bir kibrit ¢opiiniin ucunun sigmadig bir zerrecik cam pargasinda tabii, fitrl
ve giinesin hususiyetlerine sahip, goriiniiste kiiciik, manen cok derin bir giinesin
bagimsiz varligim kabul etmek, camu meydana getiren zerreler adedince giinesler
bulundugunu farz etmek gerekir. Aynen bu misaldeki gibi, varliklar ve canlilar dogrudan
dogruya Ezeli Giinesleri Cenab-1 Hakk’in isimlerinin cilvelerine verilmezse her bir
varlikta, bilhassa her bir canlida sinirsiz bir kudret ve irade, sonsuz bir ilim ve hikmet
tagiyan bir tabiat, bir kuvvet, adeta bir ilah bulundugunu kabul etmek 1azim gelir. Boyle
bir diislince ise kainattaki muhallerin en batili, en hurafesidir. Kainatin Yaraticisinin
sanatin1 farazi, onemsiz, suursuz tabiata veren insan, elbette, hayvandan yliz kat daha
hayvan, daha suursuz oldugunu gosterir.
ikincisi

Eger su gayet diizenli, dengeli, sanatli ve hikmetli varliklar sonsuz kudret ve hikmet
sahibi bir Zat’a verilmeyip tabiata isnat edilirse, tabiatin, her bir parca toprakta
Avrupa’mn biitlin matbaalar1 ve fabrikalar1 sayisinca makinelerinin, matbaalarinin
bulundugunu kabul etmek gerekir. Ancak o zaman o toprak pargasi, yuva ve tezgah
oldugu sayisiz ¢icek ve meyvenin yetismesini ve meydana gelmesini saglayabilir. Ciinkii
saksilik vazifesi goren bir kdse topragin, i¢ine tohumlar1 sirayla atilan biitiin ¢igeklerin
birbirinden ¢ok farkli sekil ve mahiyetlerini ortaya ¢ikarma ve tasvir etme kabiliyetine
sahip oldugu, bilfiil goriiliiyor. Eger Kadir-1 Ziilcelal’e verilmezse, o saksidaki toprakta
her bir ¢igcek i¢in goriinmez, ayr1 ayri, tabii birer makine bulunmasi gerekir, yoksa bu
hal meydana gelemez.

Cinkii nutfeler ve yumurtalar gibi tohumlarin da maddeleri ortaktir. Yani hidrojen,
oksijen, karbon ve azotun diizensiz, sekilsiz, hamur gibi karisimindan ibaret olmakla
beraber; hava, su, sicaklik, 1s1k dahi basit ve suursuz bir sekilde, her seye kars1 sel gibi
gittiginden, o sayisiz ¢igeklerin o topraktan ayri ayri, gayet muntazam ve sanatli bir



surette c¢ikmasi, o saksidaki toprakta Avrupa kadar goriinmez ve kiiciik oOlcekte
matbaalar ve fabrikalar bulunmasim agik¢ca ve zorunlu olarak gerektiriyor. Ta ki, bu
kadar canli kumas1 ve ayr1 ayr1 nakisli binlerce dokumay1 yapabilsinler.

Iste her seyi tabiata baglayanlarm Allah’1 inkir diisiincesi, akil dairesinin ne kadar
disina sapmustir, kiyasla. Ve tabiati yaratici zanneden insan suretindeki ahmak
sarhoslarin “ilim sahibi ve akilliy1z” diye iddia ettikler1 halde akildan ve fenden ne
kadar uzak diistiiklerini, hi¢bir sekilde miimkiin olmayan bir hurafeyi kendilerine meslek
edindiklerini gor, giil ve tiikiir!

Eger dersen ki: Varliklar tabiata isnat edilirse boyle hayret verici derecede akil disi
thtimaller, gerceklesmesi miimkiin olmayan zorluklar ortaya ¢ikiyor. Acaba Ehad ve
Samed Zat’a verildigi zaman o zorluklar nasil ortadan kalkiyor? O imkansizliklar, kolay
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olan viicliba™ nasil doniistiyor?

Cevap: Birinci muhalde nasil ki, glinesin aksinin cilvesi tam bir kolaylik icinde,
zahmetsizce en kii¢iik cansiz zerrecikten en biiyiilk denizin yiiziine kadar feyzini ve
tesirini misali giinesciklerle gosterdigi halde, eger gilinesle bag kesilse her bir
zerrecikte bizzat tabil bir giinesin imkansizlik derecesinde zor olan varligini kabul
etmek gerektigi sdylendi. Aynen Oyle de, her bir varlik dogrudan dogruya Ehad ve
Samed Yaraticiya verilirse viicib derecesinde bir kolaylikla, bag ve tecelliyle bir
varliga gereken her sey ona yetistirilebilir.

Eger o bag kesilse, o memuriyet basibozukluga donse, her bir varlik kendi basina kalsa
ya da tabiata birakilsa; o zaman imkansizlik derecesinde yiiz bin zorlukla sinek gibi bir
canlinin, kdinatin kiiclik bir fihristi olan harika viicut makinesini kendisinin yarattigim,
igindeki kor tabiatin, kdinati yaratacak ve idare edecek bir kudrete ve hikmete sahip
oldugunu farz etmek gerekir. Bu ise bir degil, binlerce muhaldir.

Kisacasi: Nasil ki Vacibii’l-Viicid un ortagimin ve benzerinin olmasi imkansizdir, akil

disidir. O’nun rublibiyetine ve esyanin yaratilisina baskalarimin miidahalesi de aym
sekilde imkansiz ve akil disidir.

Ikinci muhaldeki zorluk ise sudur: Farkl: risalelerde ispat edildigi gibi, eger Vahid ve
Ehad Cenab-1 Hakk’a verilirse biitiin esyanin yaratilisim izah etmek, sadece birinin
yaratilisini izah etmek gibi kolay olur. Eger sebeplere ve tabiata verilirse bir tek seyin
yaratilisini izah etmenin biitlin esya kadar zor oldugu, kesin ve cesitli delillerle
ispatlanmustir. Bir delilin 6zeti sudur:

Nasil ki bir adam, askerlik veya memuriyet unvaniyla bir padisaha baglansa onun
verdigi giicle sahsi kuvvetinin yiliz bin kat tistiindeki isleri yapabilir. Padisalhi adina
bazen bir sahi esir edebilir. Cilinkii gérdiigii isler ve yaptig1 eserler i¢in gerekli seyleri
ve kuvvetini kendisi tagimiyor, tasimaya mecbur olmuyor. O kuvveti ve techizati,
kendisiyle bagi sebebiyle padisahin hazineleri ve arkasindaki dayandigi gii¢ olan ordu



tagiyor. Demek ki, o askerin gordiigii isler, bir padisahin isi gibi sahane; gosterdigi
eserler ise bir ordunun eseri gibi harika olabilir.

Nasil ki karinca, o memuriyet sayesinde Firavun’un sarayim yikmistir. Sinek o bag ile
Nemrut’u oldirmiistiir.® Ve bugday tanesi gibi bir ¢am c¢ekirdegi, o sayede koca bir
cam agacimn biitiin programini saklar.*"*"* Eger o bag kesilir, o asker terhis edilirse,
yapacagl isler i¢in gerekli seyleri ve kuvvetini, sirtinda ve elinde tasimaya mecbur
kalir. Iste o zaman, ancak elindeki o kiigiiciik kuvvet ve sirtindaki cephane kadar is
gorebilir. Onceki vaziyetinde gayet kolay yaptig1 isler ondan istense, elbette, elinde bir
ordunun kuvvetini ve sirtinda bir padisahin savas techizatimn fabrikasini tasimasi
gerekir. Insanlar1 giildiirmek icin tuhaf hurafeler ve masallar anlatan maskaralar bile bu

hayalden utanirlar!

Séziin Ozii Her varligin yaratilisim  VAcibii’l-Viiciida atfetmenin  viiclibiyet™
derecesinde bir kolayligi var. Tabiata yaraticilik vermek ise imkansizlik derecesinde
zorlugu kabul etmek ve akil dairesinin disina ¢ikmaktir.

Uciinciisii
Bazi risalelerde anlatilan, bu imkansizlig1 izah edecek iki misal:
Birinci Misal
Iss1z bir ¢olde, medeniyetin meydana getirdigi biitiin eserlerle donatilip siislenen bir
saraya ¢ok vahsi bir adam girmis, igeriye bakmus. Kusursuz bir sanatla yapilan binlerce
esyaylr gormiis. Vahsiliginden ve ahmakligindan, “Disaridan kimse miidahale etmeden,

bu saray1 her seyiyle, i¢eriden biri yapmustir” diyerek incelemeye baslamis. Neye baksa
o s1g akl1 bile bunlar1 i¢eriden birinin yapabilecegini miimkiin gbrmemis.

Sonra o sarayin yapilis programinin, i¢indekilerin fihristinin ve idare kanunlarimn
yazil1 oldugu bir defter gormiis. Gerg¢i o elsiz, gozsiiz ve c¢ekicsiz defterin de su sarayi
yapmak ve siislemek ic¢in igerideki baska seyler gibi hi¢bir kabiliyeti yokmus, fakat
adam caresiz kalarak, mecburen diger seylere nispeten ilmi kanunlarin bir unvam
olmas1 yOniiyle, saray1r tamamen bu defterle miinasebetli gérdiigiinden, “Bu saray1 insa
eden, diizenleyen ve siisleyen, bu esyay1 yapan ve yerlestiren iste su defterdir.” diyerek
ilkelligini ahmaklarin, sarhoslarin sagma sapan konusmalarina ¢evirmis.

Iste aynen bunun gibi, misaldeki saraydan sonsuz derece daha muntazam, miikemmel ve
her tarafi mucizevi hikmetlerle dolu su alem sarayimmin icine, Cenab-1 Hakk’ir
ultihiyetini inkar yolunda giden “tabiat¢ilik” fikrini tasiyan vahsi bir insan girer. Onun,
miimkinat dairesi disindaki Vacibii’l-Viiciid Zat’in sanatinin eseri oldugunu diisiinmez.
O’ndan yliz ¢evirerek miimkinat dairesi i¢inde ilahi kader kanununun yazboz levhasi
hiikmiindeki, 1lahi kudretin icraat kanunlarimin degisen ve yenilenen bir defteri olan, pek
yanlis ve hatal1 bir sekilde “tabiat” ad1 verilen bir ilahi kanunlar mecmuasi, bir Rabbani



sanat fihristi goriir. Der ki:

“Madem bu esya bir sebep ister; hicbir seyin esyayla bu defter gibi bir miinasebeti
gorinmiiyor. Gergi bu gozsiliz, suursuz, kudretsiz defterin, mutlak rublibiyetin isi olan ve
simrsiz bir kudreti gerektiren yaratma fiilim gerceklestirmesini hi¢bir sekilde akil kabul
etmez. Fakat madem Ezeli Yaratici’y1 kabul etmiyorum, dyleyse en iyisi ‘Su alemi bu
defter yapmustir ve yapiyor’ diyeyim.”

Biz de deriz ki: “Ey ahmakligini ahmaklarin en ahmagindan almms sarhos ahmak! Basim
tabiat batakligindan c¢ikar, etrafina bak! Zerrelerden gezegenlere kadar biitiin
varliklarin, ayr1 ayr1 dillerle sehadet ettikleri ve parmaklariyla gosterdikleri Sani-1
Ziilcelal’i gor! O saray1 yapan ve o deftere sarayin programini yazan Nakkas-1 Ezeli’nin
cilvesini tani, fermamna bak, Kur’an'im dinle, bdyle sagma sapan konusmaktan
kurtul!..”

Ikinci Misal

Vahsi bir adam muhtesem bir kislaya girer. Cok diizenli bir ordunun topluca, beraberce
talimlerini, muntazam hareketlerini seyreder.

Bir kumandanin isaretiyle bir taburun, bir alayin, bir timenin oturdugunu, kalktigin,
harekete gectigini, bir emirle ates ettigini goriir. Onun s1g ve ilkel akli, devletin koydugu
diizenle ve padisahin kanunuyla bir kumandanin bir orduyu idaresini anlamayip inkar
ettiginden, o askerlerin iplerle birbirlerine bagli olduklarim hayal eder. O hayali iplerin
ne kadar harika oldugunu diisiliniip hayret i¢inde kalir.

Sonra bir cuma giinii Ayasofya gibi gayet biiyiik bir camiye gider, cemaate katilir. O
Miisliiman cemaatin, bir imamin sesiyle beraberce kalktigim, egildigini, secde ettigini,
oturdugunu goriir. Manevi ve semavi kanunlar biitlinii olan seriati ve Seriat Sahibi’nin
emirlerinden gelen manevi diisturlar1 anlamadigindan, o cemaatin maddi iplerle
birbirine bagli oldugunu ve o hayret verici iplerin onlar1 esir edip oynatti§im zanneder.
En vahsi, insan suretindeki canavar hayvanlar1i dahi giildiirecek derecede insam
maskara eden bir fikirle ¢ikar gider.

Iste aynen bu misaldeki gibi, Ezel ve Ebed Sultani’min sayisiz askerinin muhtesem bir
kislas1 olan su dleme ve o Ezeli Mabud’un kusursuz bir mescidi olan su kainata, tam bir
ilkellik suretindeki inkdrci tabiat fikrini tasiyan bir adam girer. iste o Ezeli Sultan’in
hikmetinden gelen, kdinattaki diizenin manevi kanunlarim1 maddi kabul etmek.. rubtibiyet
saltanatinin goriinmez kaidelerini, o Ezeli Mabud’'un biiyiik yaratilis kanunlarinin
manevi ve yalmz ilimle sabit bulunan hiikiimlerini ve diisturlarim birer maddi varlik
farz etmek.. ilahi kudretin yerine, ilim ve kelamdan gelen ve yalniz ilim yoluyla sabit
olan o kanunlar1 ikame etmek.. onlara yaratma kudreti atfetmek, sonra da “tabiat” adim
vermek ve Rabbani kudretin yalmzca bir cilvesi olan kuvveti, kudret sahibi ve miistakil
bir gii¢ sahibi kabul etmek, misaldekinden bin defa daha asag: bir vahsettir!



Kisacasi: Her seyi tabiata baglayanlarin tabiat dedikleri, vehmedilen ve hakikati
bulunmayan sey, eger harici bir hakikate sahip ise olsa olsa,

Bir sanat olabilir, yaratict ve sanatin sahibi olamaz.

*Bir nakis olabilir, nakkas olamaz.

*Bir hiikiimler biitiinii olabilir, hakim olamaz.

*Bir yaratilis kanunu olabilir, kanun koyucu olamaz.

*Yaratilmus bir 1zzet perdesi olabilir, var eden olamaz.

* D1s tesirle meydana gelmis bir varlik olabilir, yaratici bir fail olamaz.
«Kanundur, kudret degil; kadir olamaz.

*Vasita ve aractir, kaynak olamaz.

Netice: Madem mevcudat var ve madem On Altinc1 Nota’nin baginda dendigi gibi bir
seyin varligina, aklen dort yoldan baska yol diisliniilemez. O dort yoldan tigiiniin —her
birinin ti¢ apacik muhal ile— batil oldugu kesin bir sekilde ispat edildi. Elbette, zorunlu
olarak ve acgik¢a dordiincii yol olan tevhid yolunun dogrulugu, kati bir surette
goriiniiyor. Bu dérdiincii yol, bastaki 2= Y15 ci3ld) HLld & il i ayetiyle, ZAt-1
Vacibii’l-Viicid’un ulGhiyetini, her seyin dogrudan dogruya O’nun kudret elinden
ciktigim, goklerin ve yeryiiziiniin tasarrufu altinda bulundugunu seksiz ve siliphesiz,
apacik sekilde gosteriyor.

Ey her seyi sebeplere baglayan ve tabiata tapan zavalli insan! Madem her sey gibi tabiat
da yaratilmustir; ¢linkii sanatlidir ve siirekli yenileniyor. Madem her sebebin neticesi
gibi goriiniisteki sebebi de sanatl1 bir sekilde yaratilmistir. Ve madem bir seyin varlig,
pek cok seye ve sarta baglidir. O halde, tabiati ve o sebebi yaratan bir Kadir-i Mutlak
var. O’nun ne ihtiyact var ki, aciz vasitalar1 rublibiyetine ve yaraticiligina ortak etsin?
Hasa! O, dogrudan dogruya sebebin neticesini sebep ile beraber yaratarak isimlerinir
cilvelerini ve hikmetini gostermek i¢in bir tertip ve diizenle, sebeple netice arasina
goriiniiste bir yakinlik koymustur. Esyanin zahiri kusurlarina, merhametsizliklere ve
noksanliklara merci olmasi igin sebepleri ve tabiati kudret eline perde yapmus, izzetini
o suretle korumustur.

Acaba bir saat ustasinin, Once saatin ¢arklarim yapip sonra onlar1 diizenlemesi mi;
yoksa o carklarin i¢cinde harika bir makine yapip sonra saat haline gelmeleri i¢in onlari
bu makinenin cansiz ellerine vermesi mi daha kolaydir? Acaba su ikinci ihtimal, imkan
disinda degil midir? Haydi, o insafsiz aklinla sen sdyle, sen hiikiim ver!

Veyahut bir katip miirekkep, kalem ve kagit getirse onlarla bir kitab1 bizzat yazmasi mu
daha kolaydir; yoksa o kagidin, miirekkebin ve kalemin i¢inde o kitaptan daha sanatli,
daha zahmetli, yalniz o kitaba mahsus bir yaz1 makinesi icat etmesi, sonra da o suursuz



makineye “Haydi sen yaz” deyip kendisi karismadan onun yazmasinm beklemesi mi daha
kolaydir? Acaba bu ikinci sik, kitab1 yazmaktan yliz defa daha zor degil midir?

Eger dersen ki: Evet, bir kitab1 yazan makinenin icadi, o kitab1 yazmaktan yiiz defa
daha zordur. Fakat o makine, aym kitabin bir¢cok niishasimin yazilmasina vasita
oldugundan belki bunda bir kolaylik vardir?

Cevap: Nakkas-1 Ezeli, smursiz kudretiyle isimlerinin sonsuz cilvelerint her an
tazeleyerek ayr1 ayr1 sekillerde gostermek icin esyayr ve hususi simalar1 dyle bir surette
yaratmistir ki, o Samed Yaraticimin birer mektubu ve kitab1 hiikmiindeki eserlerinin
hicbiri, digerlerinin aynis1 olmaz. Siiphesiz her bir varligin simasi, ayr1 manalar ifade
etmek i¢in farkli olacaktir.

Eger goziin varsa insanin simasina bak! Hazreti Adeniden bugiine, belki ebediyete
kadar, bu kiigiik simada esas uzuvlar aym olmakla beraber, her birinin diger biitiin
simalara kars1 ayirt edici birer alametinin kesinlikle sabit oldugunu gor. Bu sebeple her
yliz ayr1 bir kitaptir. Yalmz sanatin tanzimi i¢in ayr1 bir yazi takimi, ayr1 bir tertip ve
telif gerektirir. Ve maddelerini bir araya getirmek, viicuda lazim olan her seyi
yerlestirmek i¢in biitiin biitiin bagka bir tezgah ister.

Haydi, farz-1 muhal, tabiata bir matbaaynus gibi bakalim. Fakat bir matbaa, gerekli
dizgi ve basma isinden, yani harfleri belli bir diizende kaliba sokmaktan baska,
yaratilmalar1 o isten yliz derece daha zor olan maddeleri alemin her tarafindan hususi
bir Olgiiyle ve diizenle getirmek, yaratmak ve elde etmek icin yine o matbaay:1 yaratan
Kadir-i Mutlak’in kudretine ve iradesine muhtagtir. Demek ki, tabiatin matbaa olma
thtimali ve varsayimi, tamamen manasiz bir hurafedir.

Iste bu saat ve kitap drneklerindeki gibi, her seyi benzersiz bir sanatla yaratan, her seye
giicli yeten sonsuz kudret sahibi Yiice Allah, sebepleri nasil var ettiyse onlarin
neticelerini de yaratiyor. Hikmetiyle, neticeleri sebeplere bagliyor. Cenab-1 Hak,
kainattaki hareketleri diizenleyen ylice yaratilis kanunlarinin bir cilvesini ve esyadaki o
cilveye yalnizca bir ayna olan esyamin tabiatini, iradesiyle tayin etmistir. Ve o tabiatin
harici varliga mazhar olan yoniinii kudretiyle var etmis, esyayr o tabiat ilizere yaratmus,
birbirine karistirmistir. Acaba akla son derece uygun ve sayisiz delilin neticesi olan bu
hakikatin kabulii mii kolaydir; yoksa cansiz, suursuz, yaratilmis, sanatla yapilmis, o
sebep ve tabiat dediginiz basit maddelere, her bir seyin varligi i¢in gereken sinirsiz
donanimin verilip onlarin yaptig isleri her seyi gorerek, hikmetli bir sekilde kendi
kendilerine yaptiklarini kabul etmek mi daha kolaydir? Birinci sik viicub derecesinde
gerekli degil midir? Ve ikinci sik imkansizlik derecesinde, akil dis1 degil midir? Bunu,
senin o insafsiz aklimn insafina havale ediyoruz.



MS
Hervorheben
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